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Actividades de la Santa Sede
del 16 de agosto al 14 de septiembre del 2015

Seccién a cargo del Pbro. Tomds de Hijar Ornelas,

cronista arquidiocesano

AcGosTto
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23.

Desde la ventana del Palacio Apostdlico para rezar el dngelus con los
fieles reunidos en la plaza de San Pedro, el Papa Francisco lamentd
la suerte de sacerdotes catélicos y ortodoxos secuestrados en los
tltimos meses en Siria, entre ellos el padre Dall'Oglio y los obispos
greco-ortodoxos Boulos Yazigi y Yohanna Ibrahim.

La mediacién del papa Francisco ha posibilitado elevar en lo que va
del mes beneficios a 13.573 reclusos de los centros penitenciarios de
Bolivia, informd este dia el gobierno de ese pais.

“Emigrantes y refugiados nos interpelan. La respuesta del Evangelio
de la misericordia’, es el tema elegido por el Papa para la Jornada
Mundial del Emigrante y del Refugiado en el afio 2016, dio a conocer
el Pontificio Consejo de la Pastoral de los Migrantes e Itinerantes,
subrayando “la dramitica situacién de tantos hombres y mujeres,
obligados a abandonar su propia tierra”y el fendmeno de la migracién
con la respuesta del mundo y, en particular, de la Iglesia.

El Papa Francisco nombré legados suyos para los congresos eucaristi-
cos nacionales de Bolivia y de la Reptiblica Checa al cardenal Daniel
Fernando Sturla Berhouet, arzobispo de Montevideo, y del cardenal
Paul Joseph Cordes, presidente emérito del Pontificio Consejo“Cor
Unum, respectivamente.

El Papa envié su saludo fraterno al Sinodo de las Iglesias metodistas
y valdenses, que comenzd este dia en la poblacién de Torre Pellice, en
Turin, pidiendo“que el Sefior conceda a todos los cristianos caminar
con corazdn sincero hacia la plena comunién, para dar testimonio de
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Jesucristo y su Evangelio, cooperando al servicio de la humanidad’,
particularmente “en defensa de la dignidad de la persona humana”y
“en la promocién de la justicia y de la paz’.

24. El Papa asistié como un fiel mis a la misa en el altar de san Pio x de
la Basilica Vaticana, en el dia de la memoria littrgica del también lla-
mado ‘Papa del catecismo, del que es devoto. Por su parte, el cardenal
George Pell, economo de la Santa Sede, expuso en el Meeting por la
Amistad de los Pueblos, en Rimini que “El Vaticano est4 poniendo
las cuentas en orden y las mostrard al mundo’, hablando acerca de
las reformas econémicas de la Curia Romana y la necesidad de una
imagen creible de la Iglesia en el mundo de hoy.

25. El rol de las organizaciones internacionales estd cada vez mds en
discusidn por el peso de sus estructuras y también por el vaciamiento
de los valores con los cuales las sociedades occidentales fueron bau-
tizadas, dijo en entrevista concedida en Rimini, el arzobispo Silvano
Maria Tomasi, Observador Permanente de la Santa Sede en Ginebra
ante las Naciones Unidas.

27. El santo padre Francisco tuvo un conmovedor encuentro con el sa-
cerdote iraqui Samir Yousif, pirroco en Amadiyak, colindante con
Turquia, donde ha sido testigo de “escenas de dolor y desesperacién
inimaginables”.

28. J6zef Wesotowski, ex nuncio de la Republica Dominicana, reo de
juicio en el Tribunal Vaticano por delitos de pederastia y posesién
de material pornografico, fue hallado sin vida en el apartamento en el
que se encontraba bajo vigilancia en el Vaticano. La muerte se produjo
por causas naturales. E1 27 de junio del 2014 se le habia expulsado
del sacerdocio y el 22 de septiembre sometido a arresto.

29.“Como cristianos queremos ofrecer nuestra contribucidn para superar
la crisis ecoldgica que estd viviendo la humanidad’, expuso el Papa
en la audiencia general niimero cien de su pontificado.

30. “Sin un corazén purificado, no se pueden tener manos verdadera-
mente limpias’, afirmé el Papa Francisco antes del rezo del Angelus
en la Plaza Vaticana. Este dia, el Papa emérito Benedicto xv1 presidid
la misa en el templo del Campo Santo Teutdnico en el Vaticano,
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en el marco del seminario estival de sus exalumnos «Ratzinger
Schiilerkreis.

En una carta dirigida al Presidente del Pontificio Consejo para la
Promocién de la Nueva Evangelizacidn, el arzobispo Rino Fisichella,
el Papa destaca como puntos importantes para “facilitar que sea un
auténtico momento de encuentro con la misericordia de Dios para
todos los creyentes’, que todos los sacerdotes puedan absolver del
pecado del aborto a quienes lo han practicado y arrepentidos de
corazén piden por ello perddn.

SEPTIEMBRE

1.
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El Santo Padre presidi6 ayer tarde en la basilica de San Pedro la Li-
turgia de la Palabra en la primera Jornada Mundial de Oracién por el
Cuidado de la Creacién, que instituy el pasado 10 de agosto y que a
partir de ahorala Iglesia Catélica celebrard, como yalo hace la Iglesia
Ortodoxa. Pronuncié la homilia fray Raniero Cantalamessa.

El Santo Padre recibié en audiencia en el Palacio Apostélico Vati-
cano al Presidente del Estado de Israel, Reuven Rivlin, durante la
reunion se hablé de la situacién politica y social en el Medio Oriente,
marcada por varios conflictos, con especial atencién a la situacién de
los cristianos y otros grupos minoritarios.

La “catolicidad exige una tensién entre lo particular y lo universal,
entre lo uno y lo multiple. Aniquilar esta tensién va contra la vida
del Espiritu. Todo intento de romper la relacién entre la Tradicién
recibida y la realidad concreta, pone en riesgo la fe del Pueblo de
Dios’, expuso el Papa Francisco en un video mensaje trasmitido este
dia a los participantes en el Congreso Internacional de Teologia que
se realiza en la Pontificia Universidad Catdlica de Argentina, en el
marco de la celebracién de los 100 afios de la Facultad de Teologia
de esta Casa de Estudios.

El Papa Francisco recibié en audiencia en el Aula Pablo vi a més de
5.000 miembros de las “Células de evangelizacién’, procedentes de
todo el mundo, junto al sacerdote Piergiorgio Perini, pirroco de San
Eustorgio en Mildn, que ha dado vida a esa institucién gracias a la
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cual los parrocos pueden mantener en sus comunidades la pastoral
ordinaria haciéndola también misionera.

En Gerona, Espana, fueron beatificadas las religiosas del Instituto
de San José de Gerona, Fidelia Oller, Josefa Monrabal y Facunda
Margenat, asesinadas por su fidelidad a Cristo y a la Iglesia.

“Los cristianos perseguidos hoy son muchos, en el silencio del camino
de Jests’, expuso el Papa durante la homilia que concelebré en la ca-
pilla de la Casa Santa Marta, en el Vaticano, al lado del Patriarca de
Cilicia de los Armenios, Gregorio Pierre xx Ghabroyan, recordando
otra de las tantas persecuciones, “la del pueblo armenio’,“la primera
nacidn que se convirti6 al cristianismo: la primera. Perseguida sola-
mente por el hecho de ser cristianos”.

Mediante los Motu proprio “Mitis Iudex Dominus Iesus”y“Mitis et
misericors lesus’, Papa reformd este dia el proceso candnico para las
causas de declaracién de nulidad de matrimonio, respectivamente
en el Cédigo de Derecho Canénico y en el Cédigo de los Cinones
de las Iglesias Orientales, agilizando su procedimiento.
Elarzobispo Paul Richard Gallagher, Secretario para las Relaciones
con los Estados expuso ante la Conferencia Internacional de las Na-
ciones Unidas, a propdsito de la Proteccién de Victimas de Violencia
Etnica y Religiosa en el Medio Oriente, las “atrocidades indecibles
cometidas en Oriente Medio que han obligado a miles de cristianos
y miembros de otras minorias religiosas o étnicas a abandonar sus
hogares y buscar refugio en otro lugar en condiciones precarias, con
grandes sufrimientos fisicos y morales.

En la homilia dentro de la misa que presidié en la residencia Santa
Marta, abordando el tema paz y reconciliacién, el Papa condené sin
medias tintas a quienes producen armas y puso en guardia de los
conflictos internos en la comunidad cristiana y exhorté a los sacer-
dotes a ser misericordiosos en el confesionario. Este dia recibié en
audiencia a Su Alteza el Jeque Jaber Mubarak Al-Hamad Al-Sabah,
Primer Ministro del Estado de Kuwait, con quien hablé de la im-
portancia de la educacién para promover una cultura del respeto
y de la coexistencia pacifica entre los diversos pueblos y religiones.
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Al recibir esta mafiana en la Sala Clementina a los nuevos obispos
(unos ciento treinta) ordenados en el curso de este afio, el Papa les
pidié ser “testigos del Resucitado, pedagogos, guias espirituales y
catequistas, mistagogos y misioneros” ante retos tan grandes ‘como
la globalizacién, que acerca lo que estd lejos y por otro lado aleja lo
cercano’. También recibié en el Aula Pablo VI a los participantes en
el Encuentro Internacional de los Equipes Notre Dame, movimiento
laico de espiritualidad conyugal, nacido para responder a la necesidad
de las parejas de vivir con plenitud su sacramento, que cuenta con
una metodologia propia y se interroga sobre la compleja realidad del
matrimonio. El Santo Padre Francisco anuncié su viaje apostdlico a
Kenia del 25 al 27 de noviembre de 2015, a Uganda del 27 al 29 de
noviembre y a la Republica Centroafricana del 29 al 30 de noviem-
bre.

El Santo Padre Francisco recibié en audiencia a Tomislav Nikolic,
Presidente de la Repuiblica de Serbia, ante quien constaté las buenas
relaciones entre la Santa Sede y esa Republica, con una referencia
particular al didlogo ecuménico y ala aportacién de la Iglesia Catdlica
al bien comuin de la sociedad serbia.

12.“Es necesario humanizar la economia y unir la eficiencia con la

solidaridad’, pidié el obispo de Roma a los miembros del Banco de
Crédito Cooperativo de Roma, a quienes recibié en Audiencia con
ocasién del 60° Aniversario de fundacidn.

13. Fue beatificado en Sudifrica, ante 30 mil fieles, Samuel Benedict

Daswa, padre de familia, asesinado en 1990 por su fidelidad al
Evangelio.

14. En la entrevista concedida a la radio argentina Milenium, el Papa

BEe6s5 | 7

Francisco aseverd que los habitantes de este planeta“Estamos mal-
tratando la creacidn, la tratamos a veces como el peor enemigo”y
“vivimos en un sistema que por ganar dinero se ha desplazado al
hombre del centro y se ha puesto al dinero” desembocando en la
existencia de sistemas corrompidos, con esclavitud, trabajo esclavo
y descuido de la creacién.
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Actividades de la Arquididcesis de Guadalajara
del 15 de agosto al 14 de septiembre del 2015

Seccién a cargo del Pbro. Tomds de Hijar Ornelas,

cronista arquidiocesano

AcGosTto

15.

16.

17.

18.

Elarzobispo de Guadalajara, cardenal José Francisco Robles Ortega,
en calidad de padrino, presidi6 la ceremonia de graduacién de los
egresados del Diplomado en Liderazgo parala Nueva Evangelizacién,
organizado por el Instituto de Formacién Integral y Permanente de
Laicos para la Nueva Evangelizacién, de la Arquididcesis tapatia. El
acto tuvo lugar en el Salén de Usos Multiples de la Universidad del
Valle de Atemajac (UNIVA). Acompafiaron alos 120 egresados sus
familiares y amigos.

LaJunta Diocesana de la Accién Catodlica de la Arquididcesis de Gua-
dalajara honré a sus santos martires San Luis Batiz y compafieros, en
el aniversario de su martirio, en Chalchihuites, en 1926. El acto tuvo
lugar en la Capilla de la Casa Diocesana de la Accidén Catélica.

La Suprema Corte de Justicia de la Nacién invalidé el articulo 19
de la Ley Regulatoria de las Sociedades Civiles de Convivencia del
estado de Campeche, el cual prohibia a convivientes adoptar —en
forma conjunta o individual- o compartir o encomendar la patria
potestad o guardia y custodia de los hijos menores del otro.

Dio inicio en la Plaza de la Independencia de Santiago de Querétaro
una campafa nacional liderada por el Consejo Mexicano de la Familia
A.B.P. con el objetivo de colectar dos millones de firmas y modificar
un articulo de la Constitucién para definir el matrimonio como la
unién entre hombre y mujer, asi como tutelar el derecho de cada nifio
por tener un padre y una madre. Encabezé el acto el presidente de
ConFamilia, Juan Dabdoub Giacoman.

BE 656 | 8
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El Arzobispo de Guadalajara reconocid, ante los Medios de Comu-
nicacién, que dos presbiteros de su clero han recibido llamadas de
extorsion por parte de grupos del crimen organizado.

Dio inicio el ministerio episcopal del nuevo obispo de Chilpancingo-
Chilapa, don Salvador Rangel, quien recibi6 la encomienda de manos
de Monsenor Catlos Garfias, Arzobispo de Acapulco.

Fue presentada en la Ciudad de México, en el Auditorio del Centro
Universitario Cultural, la Enciclica Laudato Si” del Papa Francisco,
con la participacién del Cardenal Oscar Andrés Rodriguez Mara-
diaga, Arzobispo de Tegucigalpa, en video mensaje, y el Dr. José
Sarukhin Kermes, Coordinador de la Comisién Nacional para el
Conocimiento y Uso de la Biodiversidad y Ex Rector de la Univer-
sidad Nacional Auténoma de México. Coordiné el acto el Instituto
Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC) y la Confe-
deracién USEM, la Dimensién de Cultura de la Conferencia del
Episcopado Mexicano (CEM).

Con el propdsito de re-significar los procesos de evangelizacién y
catequesis en la Arquididcesis, se realizé el Encuentro Diocesano
de Evangelizacién y Catequesis en las instalaciones del Seminario
Mayor de Guadalajara, coordindndolo todo la Seccién Diocesana
de Evangelizacién y Catequesis, que convocé a sacerdotes asesores
de la Catequesis, Catequistas representantes de cada Decanato y
representantes de los institutos de vida consagrada con carisma
evangelizador, a los Organismos Laicales, a la Comisidén Pastoral
Profética, a la Vicaria Pastoral y al Seminario Diocesano. Presidid
el acto el sefior Cura Antonio Godina Tejeda.

Luego de la misa de Clausura del Encuentro Diocesano de Evange-
lizacién y Catequesis, en el Seminario Mayor de Guadalajara, el car-
denal Robles Ortega exhortd alos proximos presidentes municipales
de Jalisco, que iniciardn su gestion trienal en un mes, a privilegiar la
atencién de aquellas necesidades mds urgentes de los municipios.
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El Consejo Mexicano de la Familia, deseoso de promover la reforma
del Articulo 4° de la Constitucién Politica de los Estados Unidos
Mexicanos para proteger y promover explicitamente el Matrimonio
y la Familia natural dentro de la Carta Magna, no ahorrard empefios
para alcanzar tal propdsito, dijo en rueda de prensa en Guadalajara
el consejero de este organismo, Fernando Antonio Guzmin Pérez
Peldez, con el propésito de ajustar la Carta Magna a la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos y alos Tratados Internacionales
sobre Derechos Humanos, ratificados por México. Entre otras cosas
se aspira a que el Estado no pueda, por ninguna causa, privar deli-
beradamente a un nifo del derecho a tener un padre y una madre.
Los obispos mexicanos y estadounidenses de la frontera Texas-Méxi-
co sostuvieron este dia en Matamoros, Tamaulipas, un encuentro de
trabajo para tratar lo referente a la dolorosa situacién que viven los
migrantes. Participaron los arzobispos y obispos Gustavo Garcia-
Siller, de San Antonio; Daniel Flores, de Brownsville; Michael Sis,
de Sant Angelo; Mark Joseph Seitz, de El Paso;. Raymundo Pefia,
Emérito de Brownsville; Ruy Rendén Leal, de Matamoros; Alonso
Gerardo Garza Trevifo, de Piedras Negras; José Guadalupe Torres
Campos, de Ciudad Juirez; y Guillermo Ortiz Mondragén, de
Cuautitlin, Responsable de la Dimensién Episcopal de Movilidad
Humana de la CEM.

Tuvo lugar, en la Arena Coliseo de Guadalajara, el especticulo ‘Lu-
cha por tu Fe, Lucha por tu Santuario, a beneficio del Santuario de
los Mirtires que se edifica en el Cerro del Tesoro de Tlaquepaque,
Jalisco. Este dia tomé posesiéon como nuevo rector de la catedral de
Guadalajara el canénigo Valentin Ruiz Durin.

El Museo de Arte Sacro de Guadalajara abrié una exposicién dedi-
cada al Ingeniero y Presbitero Pedro Castellanos Lambley (1902-
1961), fundador de la Comisién de Arte Sacro de Guadalajara y
él mismo genial creador en el ramo arquitectdnico, con obras tales
como el templo de Nuestra Seniora del Sagrado Corazén, el de la
Santa Cruz; el de Nuestra Senora de la Soledad; el de Santa Filo-

BE 658] 10
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mena; el del Padre Galvin, el de Ciudad Granja; los de Zapotiltic,
La Manzanilla y Zacoalco; el de la Madre Admirable, en El Salto; la
fachada del Templo de Santa Ménica de La Barca, y la fachada del
de San Nicolds de Tolentino, en ese mismo lugar.

El Presidente del Comité Pontificio para los Congresos Eucaristicos
Internacionales, el arzobispo Piero Marini, visité en Monterrey a los
obispos de México para exponer la conferencia “Eucaristia y fami-
lia”,

Concluyé en Monterrey la reunién de la Conferencia del Episcopado
Mexicano, que sesioné bajo el tema “Las Escuelas de Perdén y Re-
conciliacién” (ESPERE), contando con la asistencia del fundador de
este proyecto, el presbitero Leonel Narviez. Las ESPERE tienen la
finalidad de ayudar a las victimas de agresiones y violencias a través
de una metodologia novedosa y redes de apoyo que resignifican lo
sucedido y reconstruyen su proyecto de vida, su sociabilidad y su se-
guridad a nivel cognitivo, comportamental, emocional y espiritual
Elinforme del Grupo Interdisciplinario de Expertos Independientes
convocado por la Comisién Interamericana de Derechos Humanos,
sobre el secuestro y asesinato de mds de cuarenta jévenes normalistas
en Iguala, Guerrero, hace poco menos de un afio, expuso la grave cri-
sis que prevalece en el sistema de procuracién de justicia de México,
“profundamente descompuesto, viciado y corrupto, un sistema del
que la mayoria de los mexicanos desconfia, y nos lleva a la conviccién
de que en México no existe una verdadera imparticién de justicia’

4 ) 12" ziz,,,?
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Decretos

SE ERIGE EN PARROQUIA, A LA COMUNIDAD DE SAN JUAN XXIII, FRACCIO-
NAMIENTO PARQUES DEL CasTiLLo, EL SavTO, JaLisco (475)

Tomando en consideracidn el crecimiento poblacional, habiendo consul-
tado a las personas y organismos que deben ser consultados y después de
completar los estudios correspondientes, con base en el canon 515, parrafo
segundo, del Cédigo de Derecho Candnico, y con la finalidad de garantizar
alos fieles una atencién espiritual més directa y eficaz, erigimos en parroquia
la comunidad de san juan xxi11, fraccionamiento Parques del Castillo, El
Salto, Jalisco, separando su territorio, de la Parroquia de Nuestra Sefiora
de Talpa, colonia Villa de Guadalupe, El Salto, Jalisco.

Se nombrard un parroco al frente de la nueva parroquia para la
atencién de los fieles, adjudicindole todos los derechos, atribuciones y
obligaciones propias de una parroquia.

Limites: se toma como punto de partida el crucero formado por la
carretera a El Castillo y la avenida Castillo de Belmonte. Se procede hacia
el norponiente por la carretera a El Castillo, hasta llegar al final del Parque
Industrial El Salto; se contintia hacia el oriente, sobre una recta imaginaria,
hasta llegar al cerro de San Bartolo; se sigue hacia el sur, en direccién al cerro
de San Martin, hasta llegar al nuevo trazo del anillo Periférico, se prosigue
hacia el surponiente hasta llegar ala calle Castillo de Arévalo; se contintia hacia
el suroriente, hasta llegar a la calle Castillo de Maqueda, se sigue hacia el sur
hasta llegar ala avenida Castillo de Belmonte, para finalmente proseguir hacia
el surponiente, hasta llegar a la carretera a El Castillo, punto de partida.

La sede de la nueva parroquia seri el templo dedicado a San Juan
xx111; formard parte de la Vicaria Episcopal de San Pedro, Tlaquepaque, y
del Decanato de San José del Castillo.

El presente Decreto se leerd el domingo siguiente a su recibo en la
nueva parroquia de San Juan xx111 y en las parroquias de Nuestra Sefiora

12 BE 660 | 12
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de Talpa, colonia Villa de Guadalupe; San José del Castillo, La Santa Cruz,
El Salto, Jalisco; Virgen de Guadalupe, Juanacatldn, Jalisco; Nuestra Sefora
de Guadalupe, colonia La Alameda; y en las cuasi-parroquias de El Sagrado
Corazén de Jestis y Santa Maria de Guadalupe, colonia El Verde, y Jests de
la Divina Misericordia, colonia La Azucena.

Dado en la ciudad de Guadalajara, Jalisco, a los 10 dias del mes de
agosto, fiesta de San Lorenzo Mrtir, del afio dos mil quince.

+ José Francisco Card. Robles Ortega

Arzobispo de Guadalajara

Javier Magdaleno Cueva, Pbro.

Secretario — Canciller

DECRETO

SE ERIGE EN PARROQUIA LA CAPELLANIA DE JEsUs, Divino Preso, co-
LONIA ANTIGUA PENAL, GUADALAJARA, JaLISCO (476)

Tomando en consideracidn el crecimiento poblacional, habiendo consulta-
do alas personas y los organismos que deben ser consultados y después de
completar los estudios correspondientes, con base en el canon 515, parrafo
segundo, del Cédigo de Derecho Candnico, y con la finalidad de garantizar
alos fieles una atencién espiritual més directa y eficaz, erigimos en parroquia
la capellania de Jests, Divino Preso, colonia Antigua Penal, Guadalajara,
Jalisco, separando su territorio de la Parroquia del Sefior de la Misericordia,
colonia Antigua Penal, Guadalajara, Jalisco. Se nombrard un parroco al frente
de la nueva parroquia para la atencidn de los fieles, adjudicindole todos los
derechos, atribuciones y obligaciones propias de una parroquia.

Limites: se toma como punto de partida, el crucero formado por la
calle de Francisco Gémez de Mendiola y la avenida Juan de Dios Robledo. Se
inicia el recorrido hacia el norte, por la avenida Juan de Dios Robledo, hasta
la calle de Dionisio Rodriguez; se contintia hacia el poniente, hasta llegar ala
calle de Pedro Castellanos y Tapia, se sigue hacia el norte hasta topar con la
calle de Josefa Ortiz de Dominguez; se prosigue hacia el oriente hastallegarala
avenida Juan de Dios Robledo, se contintia hacia el norte, hastallegar ala calle

BEse61 | 13 13



BOLETIN ECLESIASTICO| ORGANO OFICIALDE LA ARQUIDIOCESIS DEGUADALAJARA

Francisco de Ayza; se sigue hacia el oriente hasta llegar a la calle de Sebastiin
Allende, se prosigue hacia el norte hasta llegar a la avenida de la Republica;
se contintia hacia el oriente hasta llegar a la calle de Ignacio Machain, se sigue
hacia el norte hasta llegar a la calle de Federacidn; se prosigue hacia el oriente
hasta llegar a la calle de Francisco Gonzalez Bocanegra, se continta hacia el
sur hasta llegar ala calle de Pedro Maria Anaya; se sigue hacia el oriente, hasta
llegar a la calle de Francisco Villa, se prosigue hacia el sur, hasta llegar a la
calle de Dionisio Rodriguez; se contintia al poniente hasta llegar a la calle de
Rivas Guillén, se sigue hacia el sur, hasta llegar a la calle de Francisco Gémez
de Mendiola, para finalmente proseguir hacia el poniente, hasta llegar a la
avenida Juan de Dios Robledo, punto de partida.

La sede de lanueva parroquia serd el templo dedicado a Jests, Divino
Preso; formard parte de la Vicaria Episcopal de San José de Analco y del
Decanato de San Felipe de Jests.

El presente Decreto se leerd el domingo siguiente a su recibo en la
nueva parroquia de Jests, Divino Preso, y en las parroquias del Sefior de
la Misericordia, Santa Ana, la Divina Providencia, Sector Libertad; San
Felipe de Jests, San Lucas Evangelista, San Martin de Tours, La Natividad
de Maria y San Ramén Nonato.

Dado en la Ciudad de Guadalajara, Jalisco, a los 10 dias del mes de
agosto, fiesta de San Lorenzo Mrtir, del afio dos mil quince.

+ José Francisco Card. Robles Ortega

Arzobispo De Guadalajara

Javier Magdaleno Cueva, Pbro.

Secretario — Canciller

DECRETO

SE ERIGE EN PARROQUIA LA CUASI-PARROQUIA DE NUESTRA SENORA DE
TaLrpa, coLonia ViLLa bE GuaDpALUPE, EL SaLTo, JaLisco (477)

Tomando en consideracién el crecimiento poblacional, habiendo consultado a
las personas y los organismos que deben ser consultados y después de completar
los estudios correspondientes, con base en el canon 515, parrafo segundo, del
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Cédigo de Derecho Candnico, y con la finalidad de garantizar a los fieles una
atenci6n espiritual mas directa y eficaz, erigimos en parroquiala cuasi-parroquia
de Nuestra Sefiora de Talpa, colonia Villa de Guadalupe, El Salto, Jalisco.

Se conformara con el territorio de la actual cuasi-parroquia. Se
nombrard un parroco al frente de la nueva parroquia para la atencién de los
fieles, adjudicdndole todos los derechos, atribuciones y obligaciones propias
de una parroquia.

Limites: se toma como punto de partida el crucero formado por
la carretera a El Salto y la carretera a El Castillo. Se comienza el recorrido
hacia el norte, por la Carretera a El Castillo, hasta llegar al final del Parque
Industrial El Salto; se continta hacia el oriente, en una recta imaginaria, hasta
llegar al cerro de San Bartolo; se sigue hacia el sur hasta llegar al cerro de San
Martin, se prosigue en la misma direccidn, con otra linea recta imaginaria,
hasta llegar al fraccionamiento Colinas del Sol, incluyéndolo; se contintia
hacia el sur, cruzando la carretera a El Salto, hasta llegar al fraccionamiento El
Muelle de Abajo (Sur), se sigue por el borde perimetral del fraccionamiento
hasta encontrar de nuevo la carretera al Salto, para proseguir finalmente por
ésta hasta llegar a la carretera a El Castillo, punto de partida.

La sede de la nueva parroquia serd el templo dedicado a Nuestra
Sefiora de Talpa; formard parte de la Vicaria Episcopal de San Pedro, Tla-
quepaque, y del Decanato de San José de El Castillo.

El presente Decreto se leerd el domingo siguiente a su recibo en la
nueva parroquia de Nuestra Sefiora de Talpa y en las parroquias de San José
del Castillo, La Santa Cruz, El Salto, Jalisco; la Virgen de Guadalupe, Jua-
nacatldn, Jalisco; Nuestra Sefiora de Guadalupe, colonia La Alameda, y en las
cuasi-parroquias de El Sagrado Corazén de Jestis y Santa Maria de Guadalupe,
colonia El Verde y Jests de la Divina Misericordia, colonia La Azucena.

Dado en la Ciudad de Guadalajara, Jalisco, a los 10 dias del mes de
agosto, fiesta de San Lorenzo Mrtir, del afio dos mil quince.

+ José Francisco Card. Robles Ortega

Arzobispo De Guadalajara

Javier Magdaleno Cueva, Pbro.

Secretario — Canciller

— K
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CIRCULARES

Circurar 21/2015
Indicaciones sobre las criptas en los templos

A los sacerdotes y responsables de las criptas en los templos.

Saludo con afecto a mis hermanos en la fe y en la esperanza de la
Resurreccion.

He recibido en diversas ocasiones preguntas y peticiones sobre
la orientacién pastoral de las cenizas humanas a depositar en criptas. Al
reflexionar sobre la dignidad de nuestros cuerpos, es necesario tener en
cuenta las palabras del Sefior que ha prometido su presencia continua en
nosotros, donde El hace morada en alma y cuerpo, es decir, en todo el ser
del hombre: “Si alguien me ama, cumplird mi palabra, mi Padre lo amara,
vendremos a él y habitaremos en él” (Jn 14, 23); y en palabras de San Pablo:
“sO no sabéis que vuestro cuerpo es santuario del Espiritu Santo, que estd
en vosotros y habéis recibido de Dios, y que no os pertenecéis?” (I Co 6,19).
La doctrina cristiana sobre la gracia posee una amplia y profunda riqueza al
tratar la inhabitacidn divina en nosotros, en todo lo que somos y llegamos a
ser. Por ello la Iglesia, en la espera escatoldgica, valora la vida del ser humano
en su realidad espiritual y corpérea, reconociendo en el cuerpo la belleza de
la creacidn y la espera de la resurreccidn definitiva.

Me vienen a la memoria las palabras de san Irineo de Lyon: “el Ver-
bo fue hecho dispensador de la gracia del Padre para bien de los hombres,
para mostrar a Dios a los hombres y presentar el hombre a Dios. Porque
la gloria de Dios es el hombre viviente, y la vida del hombre es la visién de
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Dios” (cfr. Contra los berejes 4, 20, 5-7). Nuestro Dios y Sefior quiere la vida
del hombre y nos llama a la eternidad, no sélo en el sustrato espiritual de
nuestro set, sino en todo lo que somos, “espiritu encarnado”; finalmente,
como dice el Catecismo de la Iglesia Catdlica citando a Tertuliano: “Caro
salutis est cardo”, entendemos que nuestro cuerpo es el soporte de la salvacién,
creemos que Dios es el creador de la carne, y creemos en el Verbo que se ha
hecho carne para rescatar la carne (c. 1015).

Es por esto que la Iglesia celebra con solemnidad las exequias de
los fieles difuntos, ya que “sembramos un cuerpo corruptible y resucita
un cuerpo incorruptible, espiritual” (1 Co 15,42. 44). Es por medio de las
exequias cristianas que los fieles difuntos obtienen ayuda espiritual, honran
sus cuerpos y proporcionan a los vivos el consuelo de la esperanza. De aqui
que “los cuerpos de los difuntos deben ser tratados con respeto y caridad en
la fe y la esperanza de la resurreccién. Enterrar a los muertos es una obra de
misericordia corporal que honra a los hijos de Dios, templos del Espiritu
Santo” (Catecismo de la Iglesia Catdlica, 2300).

Como se puede apreciar, la dignidad del cuerpo humano reviste un
cardcter que va mds alld de la utilidad y la manipulacién; por ello, el Cédigo
de Derecho Canénico afirma: “La Iglesia aconseja vivamente que se conserve
la piadosa costumbre de sepultar el caddver de los difuntos; sin embargo, no
prohibe la cremacién, a no ser que haya sido elegida por razones contrarias
ala doctrina cristiana” (c 1176).

Les recuerdo, hermanos sacerdotes, la responsabilidad de hacer
cumplir las normas vigentes sobre las cenizas colocadas en criptas en los
templos, santuarios u oratorios, por lo que es conveniente, ademis, tener
presentes las siguientes consideraciones:

1. Se debe realizar y dar a conocer un reglamento donde se expresen
con claridad las normas civiles y eclesidsticas sobre las criptas, y donde se fir-
me de acuerdo sobre el uso de las criptas. Pido alos sacerdotes y responsables
enviar al arzobispado una copia del Reglamento en uso en sus comunidades,
a fin de contar con un respaldo en caso de ser necesario.

2. Si se ha de celebrar la Santa Misa en sufragio de nuestros fieles
difuntos cuando sus cenizas van a ser dejadas en las criptas, que sea sélo el
primer dia del triduo o novenario, y por razones pastorales, agradeciendo a
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Dios nuestro Padre el don de la vida en la espera de la resurreccién, y dar el
consuelo de la fe a los dolientes.

3. La espera del reposo eterno exige que “en ningtin caso la urna con
las cenizas del difunto puede llevarse de nuevo ala Iglesia parala conmemo-
racién del aniversario ni en otras ocasiones, pues este traslado posterior del
cuerpo a la Iglesia se reserva a los santos canonizados” (Ritual de Exequias
p. 207).

4. Se debe recordar que sélo el responsable del templo, o quien él
designe, debe tener las llaves de cada cripta, a fin de evitar irregularidades
como el extravio de las llaves o dar un uso ajeno al propio de las criptas.

5. Recuerdo a los sacerdotes que el momento de duelo es un lugar
propicio para el encuentro con Jesucristo, dador de todo consuelo, por lo
que es conveniente una solicita atencidén pastoral y un servicio caritativo, y
si es conveniente, ofrecer el servicio de la Santa Misa, en ofrenda libre, sin
estipendios, para mostrar la solidaridad con nuestros hermanos.

6. Pido a los sacerdotes crear un grupo de pastoral que ofrezca un
acompanamiento a los dolientes en la pérdida de un ser querido, una especie
de verdadero y cercano apostolado escatoldgico que asegure el anuncio del
Kerigma y la cercania efectiva de la comunidad eclesial, con formacién en
la Sagrada Escritura y Doctrina cristiana sobre la esperanza, para motivar
la fe en la vida eterna como destino de la humanidad llamada a la plenitud,
la atencién en el duelo, y para acompanar a los fieles en los funerales, una
de las periferias existenciales que necesitan ser atendidas con més cuidado
y creatividad por la pastoral parroquial.

Que la fe en la resurreccién nos haga honrar piadosamente a nues-
tros fieles difuntos y anhelar la presencia eterna del amor de Dios, nuestro
Padre.

Guadalajara, Jalisco, a 25 de agosto del 2015
+ José Francisco Card. Robles Ortega
Arzobispo de Guadalajara

Javier Magdaleno Cueva, Pbro.

Secretario Canciller

— s
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COLABORACIONES

Fray Junipero Serra, peregrino en la conquista espiritual no-
vohispana

José Refugio de la Torre Curiel'

A instancias del Centro de Estudios Histéricos Ignacio Dévila Garibi,
de la Cdmara de Comercio de Guadalajara, el autor presentd en la sede
de este organismo el texto que sigue el mismo dia de la canonizacién del
apéstol de la Alta California.

Por diversas razones, la decisién del Papa Francisco de canonizar a fray Juni-
pero Serra (23 de septiembre de 2015) entrana un necesario contraste de
dos momentos histdricos que, entre otros aspectos, sintetizan aspiraciones,
précticas cotidianas y principios de convivencia en sociedades multiculturales.
En este sentido, preguntarnos qué es lo que conduce a la canonizacién de este
misionero franciscano del siglo xv111 en nuestro momento actual implica una
reflexidn conjunta sobre las formas en que la sociedad del tiempo presente
evoca los contextos en que transcurrieron la vida y la obra del padre Serra.
Después de todo, como lo recordara un pensador de principios del siglo xx,
todo ejercicio de historia es en realidad historia contemporanea, en el sentido
de que el examen del pasado se hace con un pie en nuestro tiempo presente, en
nuestra forma de experimentar aquello que queremos conocer. Con el fin de
esbozar ese contraste de coyunturas histdricas, este ensayo parte de algunas
consideraciones sobre los modelos de santidad en la Iglesia, para centrarse
después en los contextos de la vida y la obra de fray Junipero Serra.

! Historiador jalisciense egresado de la Universidad de Guadalajara y El Colegio de Michoacin y
doctorado por la Universidad de California; fundador del Seminario de Instituciones Novohispanas,
coorganizador del Seminario Permanente sobre el Norte de México y miembro del Sistema Nacional
de Investigadores. Le agradecemos su consentimiento para que este trabajo sea publicado en las
paginas del Boletin.
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1. UNA NOTA SOBRE LOS MODELOS DE SANTIDAD EN LA IGLESIA

Desde los origenes de la Iglesia, la promocién de distintos ideales y mo-
delos de santidad ha aspirado a dotar a los fieles de ejemplos tangibles de
una fructifera vida terrena, recompensada en distintas maneras al final del
peregrinaje en el mundo. Reiteradamente se ha dicho que al recordar la vida
y la obra de venerables y santos, la comunidad cristiana busca proyectar sus
propios valores al reconstruir y relatar los méritos y virtudes de quienes
alcanzaban estas distinciones.” La figura del santo, en tanto encarnacién de
“la perfeccién e integridad de costumbres, conforme a la ley y religion’,’ es asi
propuesta de forma genérica por la Iglesia como modelo de peregrinaje enla
vida terrena y como particular forma de mediacién “para encontrar solucién
a las innumerables necesidades cotidianas”*

No estd de mds recordar que en el contexto de la Contrarreforma,
el Concilio de Trento (1545-1563) insistiria “en la necesidad de invocar a
los santos y de honrar sus reliquias e imagenes como un medio para forta-
lecer la fe” (Sesién xxv del Concilio de Trento), al tiempo que confirmaba
también la practica que se observaba desde el siglo x1 por la cual el pontifice
era quien sancionaba la calificacién de las vidas ejemplares que merecian
reconocimiento universal de la Iglesia. Andando el tiempo, en las primeras
décadas del siglo xv111, el obispo Préspero Lambertini (quien més tarde se
convertiria en el papa Benedicto x1v) publicé el tratado litdrgico De servorum
Dei beatificatione et de beatorum canonizatione,"donde exponia la doctrina de
la «canonizacién equivalente» y describia la posibilidad de establecer el culto
publico a una persona cuya fama de santidad y virtudes heroicas estuviesen
probadas por la tradicién desde hace mucho tiempo y respecto a la cual ya
existiera un culto previo en la Iglesia”?

Como se ve, se ha desarrollado una larga tradicién que establece
que “los santos que reinan juntamente con Cristo ruegan a Dios por los

2 Rudolph M. BeLr y Donald WEINSTEIN, Saints and Society, p. 8, citados en Antonio Rus1at, La
santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venerables no canonizados de Nueva
Espana, México, Fondo de Cultura Econémica, 1997, p. 12.

3 Real Academia Espaola, Diccionario de la lengua castellana..., t. vi, Madrid, Imprenta de la Real
Academia Espafola por los herederos de Francisco del Hierro, 1739, pp. 42-43.

*RuBiaL, La santidad controvertida, p. 24.

*> Comisién Diocesana de Causas de canonizacién de Guadalajara, “Canonizacién equivalente’, en
Hacia los altares, edicidn especial, nim. 31, enero-abril de 2015, pp. 87-88.

20 BE 668 |20



FRAY JUNIPERO SERRA, PEREGRINO EN LA CONQUISTA ESPIRITUAL NOVOHISPANA

hombres’, y ademds “que es bueno y ttil invocarles humildemente, y recurrir
a sus oraciones, intercesién y auxilio para alcanzar de Dios los beneficios,
por Jesucristo, su hijo’*

Esta centenaria tradicién, desde luego, no ha estado disociada de las
condiciones que privan en cada situacién especifica del devenir de los tiempos.
Sin llevar esta reflexién demasiado lejos, quisiera simplemente recordar que,
a mediados del siglo xx, el pontificado de Juan xx111 (1958-1963), el llama-
do Papa bueno, “marcé el nuevo rumbo de [la Iglesia] al convocar a obispos,
cardenales y laicos al Concilio Vaticano 11 (1962-1965) con el propdsito de
abrir las ventanas de la Iglesia para que los vientos situaran al cristianismo
junto al signo de los tiempos”” La convocatoria para ese Concilio y la misién
social de la Iglesia en los afios siguientes tuvieron lugar en una época en
que “la pobreza social representaba un serio desafio para la Iglesia mundial,
prioritariamente en los paises del llamado Tercer Mundo, donde habita el
mayor porcentaje de fieles catdlicos”. Las discusiones sobre la forma en que
la pastoral de la Iglesia debia responder frente a esos retos, y sobre todo ante
las convulsiones politicas en los paises subdesarrollados o la apremiante
situacién de guerra en Asia y el Medio Oriente, dividieron las opiniones de
la jerarquia eclesidstica.® Sin embargo, en medio de esos debates, una ruta
que emergi6 con mayor impulso desde finales de la década de 1980, ya en
el pontificado de Juan Pablo 11, fue la promocién de un modelo de santidad
que ve en el martirio un triunfo de la fe ante la adversidad. Asi, para algunos
autores, durante las tltimas dos décadas del siglo xx y todavia a principios
del siglo xx1 cobra vigencia“una visién del mundo [en la cual] la Iglesia estd
en peligro por las persecuciones”’ En este sentido, resulta revelador que de
las 482 canonizaciones efectuadas por Juan Pablo 11 (1978-2005) durante sus
poco mis de 25 afnos de pontificado, 385 correspondan a casos de martirio.

¢ Concilio de Trento, sesién xxv, Decreto “De la invocacién, veneracién y reliquias de los santos y
de las sagradas imdgenes’, en Ignacio LopEZ DE Avavra (trad.), El sacrosanto y ecuménico Concilio de
Trento, Madrid, Imprenta Real, 1785, pp. 448-449.

7 Celina VAzQuez ParapA y Wolfgang VoGHT, De Juan Pablo 11 a Benedicto xv1, el rumbo de la Iglesia
catélica en el tercer milenio, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 2006, pp. 9-10

8 En una época marcada por la represion de los regimenes dictatoriales y la guerra civil en América
Latina, por ejemplo, la Iglesia latinoamericana trabajarfa en la llamada Opcién preferencial por los pobres,
“proyecto que cristaliza en la conocida y difundida Teologfa de la Liberacién’, ibid. pp.10-11.

° Louis CARDAILLAC, “La santidad, tema trascendental en la historia de México (desde la conquista a
nuestros dias)’, conferencia impartida en El Colegio de Jalisco (Zapopan), 18 de octubre de 2013.
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Especial significado en este sentido tendrian las canonizaciones colectivas de
103 mirtires de Corea (1846) en 1984; 16 mirtires de Japén (1633-1637)
en 1987; 117 mértires de Vietnam (ss. xvir-xix) en 1988; 10 mas relacio-
nados con persecuciones religiosas en Espafia (1934-1937), canonizados en
1999; asi como las declaratorias de santidad, en el afio 2000, de un grupo de
25 sacerdotes y laicos que murieron entre 1915-1937 en el contexto de la
Revolucién y la guerra cristera en México, y de 120 mértires de China."

Hacia el final del pontificado de Juan Pablo 11, en el Vaticano se ha-
blaba con claridad acerca del ascenso que habia tenido este ideal de santidad.
Asi, en una alocucién de junio de 2004, el prefecto de la Congregacidn para
la Causa de los Santos sefialaba el renovado impulso al modelo de santidad
inspirado en lo que llamaba “mdrtires de la persecucién”!!

Con lallegada del Papa Francisco, el énfasis en la aplicacidn prictica
de los modelos de santidad vuelve a experimentar un giro, o un regreso ha-
cia férmulas anteriormente reconocidas. Si bien el principio de este nuevo
pontificado sent6 un ejemplar precedente en mayo de 2013 al canonizar a
un grupo de 813 beatos conocidos como los mirtires de Otranto,? el nuevo
pontifice no demoraria en hacer patente el sello que deseaba imprimir al
nuevo rumbo de la Iglesia.

'En orden cronoldgico de las canonizaciones, se trataba de las causas de Andrea Kim Taegon (1821-
1846), primer sacerdote catélico de Corea, junto con otros 102 martires coreanos, quienes fueron
canonizados en ceremonia celebrada en Setl el 6 de mayo de 1984. Los martires de Japon fueron el
dominico japonés Santiago Kyushei Gorobioye Tomonaga, el dominico espafiol Domingo Ibafiez,
san Lorenzo de Manila Ruiz y otros 13 compafieros religiosos y seglares que predicaban en Filipinas,
Formosa, y otras islas; fueron declarados santos en ceremonia realizada en la Basilica de San Pedro
el 18 de octubre de 1987. Los martires de Vietnam incluyen a un heterogéneo grupo de sacerdotes y
laicos de distintas nacionalidades muertos entre 1754 y 1862 en el sureste asidtico; fueron canonizados
enla Basilica de San Pedro el 19 de junio de 1988. El grupo de espanoles canonizados en 1999 incluye
a9 lasallistas y un padre pasionista que trabajaban en una escuela en Turén, en el norte de Espana,
y la ceremonia tuvo lugar en la Basilica de San Pedro el 21 de noviembre de 1999. Los mirtires de la
Cristiada fueron reconocidos en ceremonia celebrada en la Plaza de San Pedro el 21 de mayo del 2000.
Los mirtires de China incluyen a san Agustin Zhao Rong (ca. 1746-1815) y otros 119 sacerdotes y
laicos asesinados entre 1648 y 1930; la ceremonia de canonizacién tuvo lugar en la plaza de San Pedro
el 1° de octubre del 2000. En www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/ ELENCO_Santi_GPIIL.
htm

"' “Palabras del Cardenal Saraiva Martins al Papa con motivo de la promulgacién de los
decretos relativos a las virtudes heroicas, los martirios y los milagros de algunos siervos
y siervas de Dios”, 22 de junio de 2004. Consultado en www.vatican.va/roman_curia/
congregatiions/csaints/documents/rc_con_csaints_doc_20040622_card-martins-decreti_it.html
12 Se trata de Antonio Primaldo y sus compaferos mirtires, quienes murieron el 14 de agosto de 1480
en la Colina de Minerva, tras la toma de Otranto por los otomanos. La celebracién de la canonizacién
tuvo lugar el 12 de mayo de 2013 en la Plaza de San Pedro.
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Anclado en la experiencia de los problemas de las sociedades lati-
noamericanas, el retorno a la interpretacién ascética, simple, del Evangelio
buscaba también una vuelta a los ideales cristianos, pero mediante una vida
que privilegiara el sentido de servicio a los demds. El ejemplo de la beata
Angela de Foligno (1248-1309), mistica y guia espiritual de los francis-
canos del siglo x111 y terciaria franciscana ella misma, canonizada por el
Papa Francisco en 2013," sintetiza esta vuelta al ideal del desprendimiento
propio y el servicio a los demds como trinsito ejemplar en el camino hacia
la vida futura. El beato Pedro Fabro, sacerdote que participara al lado de san
Ignacio de Loyola en la fundacién de la Compania de Jests (1534) y fuera
asimismo canonizado por el Papa Francisco en 2013, es también ejemplo
de una aplicacién constante de la predicacién mediante la accién cotidiana.
El beato jesuita José de Anchieta (1534-1597)," dedicado a las misiones en
Brasil y patrono de los catequistas; la beata Maria de la Encarnacién Guyart
(1599-1672) impulsora de las misiones ursulinas en la Nueva Francia (actual
Canada) entre los iroqueses, algonquinos y hurones' y el beato Francisco
de Laval (1623-1708),"” fundador del seminario clerical de Quebec y poste-
riormente primer obispo de Quebec, son todos ellos ejemplo de ese mismo
modelo de santidad.

Estos rasgos en comin caracterizan asi el modelo misional de servicio
que el Papa Francisco ha elegido para los procesos de‘canonizacién equivalen-
te” que ha impulsado desde el inicio de su pontificado. Asi, a la canonizacién
del“apéstol de Colonia” (Fabro), el “apéstol de Brasil” (Anchieta), y la“Madre
de la Iglesia Catdlica en el Canad4d” (Guyart), se suma ahora el “apdstol de
California’, fray Junipero Serra.

13 Fue declarada santa por el procedimiento de canonizacién equivalente el 9 de octubre de 2013. Su
fiesta se celebra el 4 de enero. Esta y las posteriores referencias a las canonizaciones equivalentes han
sido tomadas del Martirologio Romano, consultado en www.es.catholic.net

¥ Declarado santo también por el procedimiento de canonizacién equivalente el 17 de diciembre de
2013. Su fiesta se celebra el 1° de agosto.

15 Canonizado el 3 de abril de 2014. Su fiesta se celebra el 9 de junio. Segin el Martirologio, el
padre Anchieta “pasé casi toda su vida en las misiones de Brasil, trabajando denodadamente y con
empefio”.

16 Canonizada el 2 de abril de 2014. Su fiesta se celebra el 30 de abril. De ella dice el Martirologio
“siendo madre de familia, después de la muerte de su esposo confié a su hijo, atin pequefio, a los
cuidados de su hermana e, ingresando en las Ursulinas, estableci6 la primera casa de este instituto en
Canads, distinguiéndose por su actividad”.

17 Su canonizacién tuvo lugar el 3 de abril de 2014. Su fiesta se celebra el 6 de mayo.
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2. FRAY JUNIPERO SERRA: PEREGRINO EN EL ORBE HISPANO

No es éste el lugar para presentar una biografia detallada de la vida de fray
Junipero Serra, ejercicio que por cierto cuenta con numerosos ejemplos que
van desde la literatura hagiografica hasta la 4spera denuncia por el impacto
que algunos alegan que tuvo la evangelizacidn sobre los grupos indigenas
locales.'®

Lo que interesa, mds bien, es recapitular sobre la figura de Serra
en tanto ventana a los acontecimientos de su tiempo. Se trata, entonces, de
considerar a fray Junipero Serra en una doble vertiente: por un lado, como
individuo forjado en la suma de conocimientos de la teologia medieval, la
vida temprana en una Mallorca comprometida con la defensa del catolicis-
mo, el ingreso a la orden franciscana, el paso a la Nueva Espafia y la vida
del predicador en las misiones entre fieles y entre nuevos conversos en el
centro de México y la frontera californiana. Por otra parte, se trata de en-
tender la convergencia, alrededor del padre Serra, de la empresa espanola de
expansién y conquista en el Nuevo Mundo, los afanes de conversién de la
poblacién indigena al cristianismo, las rivalidades entre agentes de la Corona
y ministros de la Iglesia a finales del siglo xv111 y los intentos de los grupos
indigenas por retener sus tradiciones y pricticas cotidianas en una época de
profundos cambios.

Acerca del personaje histérico sabemos que el padre Serra nace como
Miguel José en la poblacién de Petra, en la isla de Mallorca, el 24 de noviem-
bre de 1713. Para 1730 el joven habia ingresado a la orden franciscana en
el convento de Santa Maria de los Angeles de Jests, en las afueras de Palma
de Mallorca; justo antes de su profesion religiosa en septiembre de 1731, el
joven novicio toma el nombre de Junipero. Durante su etapa de noviciado,
Serra encontraria en la vida de san Francisco Solano, “el apdstol de Pert,
en fray Antonio Llinds, fundador de los Colegios de Propaganda Fide en la
Nueva Espafia, y en fray Antonio Margil de Jestis, ‘el peregrino septentrional
Atlante’, tres ejemplos de vida religiosa que imprimirian un sello definitivo en

'8 El principal bidgrafo de Serra fue su compaiiero fray Ignacio Palou, cuya Relacion histérica esla base
de los estudios posteriores sobre el personaje. Un muy recomendable estudio reciente que examina
la figura histérica de Serra de manera integral y lejos de las posturas citadas es Steven W. HackEL,

Junipero Serra: California’s Founding Fhater, Nueva York, Hill and Wang, 2013.
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su formacién espiritual.’” Ademds esta etapa inicial acercaria a fray Juniperoa
las ensefianzas de Ramén Lulio (1232-1315), terciario franciscano destacado
por sus visiones y su dedicacién a preparar misioneros comprometidos con
la conversidn de los no creyentes por medio de la razén. De hecho, a este
religioso se deben los origenes del colegio de Miramar, un centro de formacién
misionera en la propia Mallorca que seria el modelo de lo que para el siglo
xvi1I se convertirfa en los Colegios de Propaganda Fide.

Trasladado al convento de San Francisco, en la propia ciudad de
Palma, fray Junipero comenzaria una larga etapa de seis afios de estudios
en filosofia y teologia. En aquel lugar, “‘gran parte de lo que Serra aprendié
derivaba directamente de la Edad Media a través de las ideas de Ramén Lulio
y Juan Duns Scoto”?® Con frecuencia el hecho ha sido asociado a una cierta
idea de un mero traslado de interpretaciones doctrinales; en un sentido mis
profundo, sin embargo, se trataba también de la formacidn de Serra en una
corriente que de una parte trataba de hacer evidente la voluntad de Dios en
el mundo (siguiendo a Duns Scoto, el Doctor sutil) y de mostrar que el ser
humano tenia la voluntad para actuar frente a las cargas que plantea la exis-
tencia diaria, y por otra parte hacia énfasis en la necesidad de llevar de la mano
la predicacién y la comprensién lingiiistica y moral del sujeto de los procesos
de conversidn (siguiendo en este punto a Lulio, el Doctor iluminado).

En su natal Mallorca Serra pasaria varios afios predicando a los lu-
garefios de acuerdo con esos principios; su mensaje en esa época llevaba un
tono que hoy en dia se identificaria con la idea de “resiliencia’, toda vez que
aconsejaba la aceptacién del orden social, religioso, econdmico y politico y
de los dilemas que ello implicaba.

Aligual que varias generaciones de misioneros mallorquines antes que
él, Serra comenzaria a considerar la posibilidad de viajar al Nuevo Mundo para
trabajar en la conversién de las poblaciones indigenas. Para 1749 laidea se ha-
bia fijado ya en su mente, y junto con uno de sus estudiantes, Francisco Palou,
obtiene el permiso para trasladarse al colegio de San Fernando de México.
Tras una ajetreada navegacion, los viajeros llegarian a Veracruz a principios de
diciembre de ese afio, y unos dias después emprenderian el viaje ala ciudad de
Meéxico para llegar finalmente al colegio el 1° de enero de 1750.

' HackEL, Junipero Serra, pp. 32-35.
2 Ibid., p. 40.
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Al poco tiempo de su llegada a la capital virreinal, Serra y Palou
serfan destinados a las misiones de la Sierra Gorda, entre los indios pames.
Tradicionalmente se sefiala que en esta etapa entre 1750 y 1758 Serra bautizé
incontables indigenas y redujo a la poblacién local a la vida bajo campana,
es decir, a la vida dentro de las comunidades de misién siguiendo la organi-
zaci6én social impuesta por los religiosos en la comarca. En realidad, la labor
de Serra en la Sierra Gorda constituy6 una continuacién del trabajo que
franciscanos, agustinos y dominicos habian emprendido en la zona desde
el siglo xv1; para el momento de su llegada, las misiones de Conc4, Landa,
Tilaco, Tancoyol y Jalpan se encontraban ya funcionando a cargo del colegio
de San Fernando, y algunos pames se incorporaban ya ala predicacién diaria
y al modelo agroproductivo de la siembra comunitaria, aunque en niimeros
discretos. Lo que Serra logré en este contexto fue la aplicacién intensiva
de los métodos de indoctrinacién y congregacién que ya desarrollaban los
fernandinos en la Sierra Gorda, lo que a la postre llevaria a la edificacién
de nuevos templos en aquellas misiones durante ese periodo. Junto con el
florecimiento material de las misiones y el impulso a la asistencia diaria de
los indigenas a las actividades de la doctrina y el trabajo comunitario, Serra
obtuvo y constaté el beneficio de contar con manuales de confesién y catecis-
mos bilingiies para poder acortar las distancias impuestas por el lenguaje (y
en ello nuevamente afloraria la tradicién Luliana). A final de cuentas, sefiala
uno de sus bidgrafos, los afios en la Sierra Gorda le brindarian a Serra la
experiencia para organizar misiones y negociar con las autoridades la forma
de organizar la vida comunitaria.*'

Con todo, no fue éste el campo misional mds fructifero para Junipe-
ro Serra, quien se quedaria con la impresién de que a su salida de la Sierra
Gorda se vivia un resurgimiento de las formas tradicionales de organizacién
y religiosidad pame; ademds de ello, en la prictica Serra no habia tenido ver-
dadera oportunidad de buscar la conversién de indigenas sin conocimiento
del cristianismo.”” Durante los siguientes afios Serra volvié al colegio de
San Fernando, desde donde iniciaria incesantes recorridos por la ciudad de
Méxicoy distintas provincias como la Huasteca, el golfo de México o Oaxaca,
participando en misiones populares que tenian el objetivo de reanimar la re-

2 Thid., pp. 84-113.
2 [bid., p. 144.
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ligiosidad de los cristianos y alentarlos a acudir a la confesién y la Eucaristia.
“Serra crefa que las misiones populares cambiaban vidas, y que si él cumplia
bien con su trabajo, Dios podria darle muestras de su favor”. Se dice que
en respuesta a las encendidas alocuciones que dirigia a sus oyentes, y quizd
motivados por los duros castigos corporales que Serra se infligia, los pobla-
dores de distintas localidades tomaban para si mismos las mortificaciones, la
conversién y la busqueda de perdén publico que Serra demandaba.”

Después de la expulsién de los jesuitas en 1767, las autoridades
virreinales (el visitador general José de Galvez y el virrey Carlos Francisco
de Croix) decidieron poner al cuidado de los franciscanos del colegio de
San Fernando doce misiones que los ignacianos habian administrado hasta
entonces en la peninsula de la Baja California. Fray Junipero Serra fue selec-
cionado como presidente de las misiones fernandinasy en tal calidad llegaria
a Baja California en abril del afo siguiente. Sin embargo, un par de afios
después las necesidades imperiales de poblar Alta California para prevenir la
amenaza de una incursién rusa desde el norte llevarian a una reorganizacién
del trabajo misional.** Los fernandinos serian enviados a establecer nuevas
conversiones en California, y nuevamente seria Serra quien estaria a cargo
de dicho proyecto. Para el franciscano y sus compafieros, esta mudanza en
1769 significaria finalmente llegar a trabajar en tierras donde la conversién
al cristianismo no tenfa precedente. Mds atin, a diferencia de experiencias
previas, en California los fernandinos tendrian la potestad de encargarse
tanto de la administracidn espiritual como de la organizacién politica de las
misiones que pudieran establecerse.

Decir que la labor de fray Junipero Serra en este contexto se sintetice
en la construccidn de “una cadena de misiones” con nueve fundaciones, de
San Diego a San Francisco, entre 1769 y 1782% acaso termine por reducir
la complejidad histérica de su legado. Después de todo, las misiones de
California eran una continuacién de esquemas mds amplios de poblamien-
to espafol y métodos de evangelizacién: la reubicacién o congregacién de

5 Ibid,, p. 123.

** José Omar MoNcapa Mava, Miguel Constanzé y la Alta California, cronica de sus viajes (1768-
1770), México, UNAM, 2012.

% Las fundaciones fueron San Diego (1769), San Carlos Borromeo (1770), San Gabriel (1771), San
Antonio de Padua (1771), San Luis Obispo (1772), San Francisco (1776), San Juan Capistrano
(1776), Santa Clara (1777) y San Buenaventura (1782).
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indios, la ensefianza de la doctrina cristiana, el uso del trabajo indigena, la
busqueda de autosuficiencia econémica y la incorporacién de la misién a los
mercados locales y regionales eran algunas de las constantes en experiencias
misionales previas.*

En cambio, el tipo de convivencia que Serra generd dentro de dichos
establecimientos es, por mucho, el funcionamiento del reconocimiento a su
labor y de las severas criticas que hacia él han dirigido sus detractores. En el
total de las misiones que fundd, Serra queria tener “control absoluto” de la
organizacién de las actividades cotidianas, sin interferencia de las autorida-
des y de los pobladores que se comenzarian a establecer alrededor de dichas
fundaciones. Buscaba el padre presidente que los soldados auxiliaran a los
misioneros en la congregacién permanente de indigenas en las misiones, pero
tratando que se mantuvieran aparte de los indigenas asi congregados. De
esta forma, hasta su muerte en agosto de 1784, Serra dispuso un esquema
misional en que la vida de decenas de miles de indigenas fue “monitoreada,
modificada’, pero también “frecuentemente acortada” dado el efecto acumu-
lativo que las epidemias y la falta de higiene tuvieron sobre las poblaciones
asi concentradas.

En San Carlos Borromeo (o Carmel, como también se identificaba
esta fundacién, por el nombre del rio cercano), centro de la vida misional
californiana en la época de Serra, fray Junipero buscaba la incorporacién cons-
tante de nuevos cateclimenos para mantener un niimero estable de residentes,
y trataba de aplicarse personalmente al bautismo de nifios y adultos. Cerca
de 530 bautizos durante sus afios de residencia ahi son indicativos de ese
empeno; de igual manera, sus recorridos por las misiones californianas para
impartir la confirmacién (para lo cual tenia licencia del Papa) se tradujeron
en la administracién de ese sacramento a cerca de dos mil personas.

Con todo, al momento de la muerte de Serra la incorporacién de las
poblaciones indigenas a las misiones californianas marcaba el acercamiento
inicial de una gran diversidad étnica (kumeyaay, ipai, luisefios, gabrielefios,
chumash, salinas, rumsen, excelen, ohlones, entre muchos otros grupos lo-

% José Refugio DE LA TorRE CURIEL, “La frontera misional novohispana a fines del siglo xviir: un
caso para reflexionar sobre el concepto de misién’, en Salvador BErnaBEU ALBERT (coord.), El Gran
Norte mexicano: indios, misioneros y pobladores entre el mito y la bistoria, Sevilla, Consejo Superior de
Investigacién Cientifica, 2009, pp- 285-330.

¥ HACKEL, Junipero Serra, p. 223.
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cales) a tradiciones, religiosidad, vestido, lengua, formas de organizacién y
sistemas agroproductivos de los espafioles. Lo que este proceso de cambio
buscaba, en la perspectiva de Serra, era la transmisién de su forma de entender
el Evangelio y con ello el cumplimiento de un ideal apostélico. En la medida
de lo posible, este acercamiento trataba de dejar espacio para practicas que
Serra y sus compafieros encontraran compatibles con la doctrina cristia-
na.”® Desde hace tiempo sabemos, por ejemplo, que para distintas misiones
californianas los fernandinos se aplicaron a la elaboracién de manuales de
confesidn y catecismos bilingiies, y que dichos textos habrian mostrado
especial preocupacidn por modificar las conductas sexuales y los indicios de
cultos tradicionales que pudieran ser detectados.

Lo que recién comienza a conocerse, en cambio, es que desde el
confesionario los franciscanos también propiciaban formas de convivencia
menos restrictivas. Para la misién de San Carlos Borromeo, por ejemplo, se
halocalizado uno de estos manuales bilingiies en los que se constata que fray
Junipero Serray su compafiero fray Juan Crespi habrian tratado de preservar
las formas de reciprocidad indigena que encontraban entre los indios rumsen
en las inmediaciones de Monterey. Para Serra y sus compafieros seria im-
portante dejar saber a los indigenas que los productos de la misién eran, en
primer término, un recurso para la subsistencia de la poblacién local, y que
dicho recurso podia compartirse entre los pobladores si se observaba una
prudente distribucién. Por ello, cuando en el confesionario de San Carlos
se examinaba al penitente sobre el hurto, se le pedia no la restitucién de lo
robado, sino la moderacién al disponer de los bienes de la misién: “si robas
poco no es mucho pecado’; concluian los padres en este sentido. De igual
manera, Serra y sus compafieros confesores preguntarian si los bailes y las
curaciones tradicionales de los indigenas mediante sangrias estaban libres
de invocaciones al demonio, pues si tal era el caso, lo mejor era no innovar
es estas costumbres.”

% Durante esta época también se alteraron pricticas de subsistencia, esquemas de movilidad estacional
y estructuras sociales basadas en papeles de género que no alcanzaban a ser comprendidos por los
religiosos. James SANDos, Converting California: Indians and Franciscans in the Missions, New Haven
y Londres, Yale University Press, 2004.

?» José de Refugio pE Lo Torre Curikr, “Within the Confessional: Franciscan Utopias and
Daily Practices in Mission San Catlos’, en Steven HackEL (coord.), Junipero Serra: Context and
Representation, 1713-2013, en prensa.
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Las consecuencias que para las poblaciones locales acarred el ideal de con-
version religiosa que movié a fray Junipero Serra en California son, sin lugar
a dudas, uno de los aspectos mas contrastantes y divisivos en esta historia.
Pero retrotraer el camulo de disrupciones y desajustes que acompafaron a
las misiones californianas del siglo x1x para situarlo sobre los hombros de
un personaje histérico es llevarlo més alla de su propio contexto e implica
una discusién de orden distinto. Quisiera, en lugar de ello, cerrar estas
lineas mediante el regreso a una de las inquietudes iniciales en este ensayo
para pensar en otras formas en las que el siglo xxr1 puede volver la mirada
hacia los planes de fray Junipero Serra en su circunstancia histérica. Una
manera de hacerlo, y quizi ello puede haber tenido peso en la decisién del
Papa Francisco para promover esta canonizacidn, es que Serra configurd un
proyecto de accién colectiva en el que él mismo decidié situarse a la cabeza,
pero desde el terreno del compromiso propio con la acciéon. El administrador
que adquirié experiencia en la Sierra Gorda, o el predicador incendiario que
se ganaba a su publico mediante el discurso y los despliegues dramdticos en el
centro de la Nueva Espafa, fueron modelos de aplicacién a la obra misional
que Serra habria de desplazar en beneficio de otras formas de intervencién
en las comunidades californianas. Se tratd, entonces, de proyectar otra idea
de nueva sociedad; una idea que en principio dependia del acomodo, el
trabajo diario con los otros y la atencién personal en las causas y los grupos
con quienes se habia adquirido el compromiso.
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COLABORACIONES

La restauracion de la vida catdlica en América Latina en la
segunda mitad del siglo x1x

Elisa Luque Alcaide®

La viday la obra del segundo Arzobispo de Guadalajara, don Pedro Loza
y Pardavé, se engastan en un proceso de verdadera restauracién de la vida
catélica en el Nuevo Mundo luego del desastre institucional que supuso en
Hispanoamérica la postura regalista de los gobiernos conservadores o del
furibundo anticlericalismo de los gobiernos liberales. Las tres décadas de
la gestidn episcopal del Sefior Loza estardn plenamente dedicadas a este
proposito

La proyeccién del Concilio Vaticano 1*' en la recuperacién de la Iglesia en
América Latina ha sido puesta de relieve por la historiografia.’* En el concilio
abierto el 8 de diciembre de 1869 participaron 48 prelados latinoamericanos;*
por vez primera un grupo numeroso del episcopado americano asistia a una
asamblea eclesial romana. Presidia el Concilio Pio 1x (1846-1878),** primer

% Doctora en Historia de América, por la Universidad de Sevilla, ha trabajado sobre la historia de
la educacién y la historia de la evangelizacién americanas. Sus dreas de investigacién actuales son los
instrumentos de pastoral americanos (siglos xvi-xvi) y las cofradias de fieles. El Boletin agradece
su anuencia para la reproduccién de este articulo, tomado del Anuario de Historia de la Iglesia, nim.
12, Pamplona, Universidad de Navarra, 2003, pp. 71-90.

31 Sobre el Vaticano 1 hay un buen estudio en Hermann Josef Siesen, SJ, Katholische Konzilsidee im
19.und 20. Jahrbundert, Paderborn, F. Schoningh, 1993: “Konziliengeschichte. Herausgegeben von
Walter Brand-Miiller”.

32 John LyncH, “La Iglesia catélica en América Latina, 1830-1930", en Leslie BETHEL (ed.), Historia
de América Latina. 8. América Latina: cultura y sociedad, 1830-1930 (The Cambridge History of Latin
America, IV. C, 1870-1930, Cambrige University press, 1986), Barcelona, Critica, 1991, pp. 65-122;
José Oscar BEozzo, “The Church and the Liberal States (1880-1930)", en Enrique Dusskr (ed.), The
Church in Latin America 1492-1992, Rochester, Burns & Oates-Orbis Books, 1992, pp. 117-137;
Willi Henket, “La Chiesa in America Latina. Dalle missioni alle chiese locali (1864-1965)", en Josef
METZLER, Storia della Chiesa, vol. 24, Milan, Edizione Paoline, 1992.

?3 Eran cuarenta hispanoparlantes y ocho lusoparlantes. No asistieron veintitrés (veintiuno de las
reptiblicas de la América espafiola y dos de Brasil).

3*Yves-Marie HiLaIRrE, Histoire de la papauté. 2000 ans de mission et de tribulations, Paris, Tallandier
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Papa que habia pisado América,” pues acompané en 1823 a Giovanni Muzzi,
enviado por Leén x11 para restablecer la jerarquia episcopal americana sin
interferencias de la Corona de Espafia. El viaje desde Argentina a Chile
duré nueve meses; en los dos afos que pasé en Sudamérica, Mastai-Ferretti
vio un continente en su mayoria catdlico, pero con estructuras eclesiasticas
insuficientes y un clero muy escaso y poco cualificado.’®

Desde la estancia del Papa en Argentina y Chile en 1823 hasta
1870 habia cambiado la situacién de la América espaniola. En las nuevas
Republicas habia triunfado el liberalismo doctrinario, apoyado en las eco-
nomias de exportacién. La nueva generacidn liberal latinoamericana, criolla
y burguesa, ya desde mediados del siglo x1x habia atribuido el fracaso del
proceso politico de la Independencia a la herencia colonial y opuso la ci-
vilizacién anglosajona, especialmente segiin el modelo de Estado Unidos,
al caos del caudillismo criollo. Era una lectura desde el positivismo de los
sectores cultos americanos, y sostenida por la masoneria extendida entre las
elites. En esta lectura, la Iglesia aparecia como nticleo de la herencia colonial
y principal obstdculo del progreso. Para quitarle fuerza, los poderes publi-
cos favorecieron la penetracién del protestantismo, abriendo puertas a los
misioneros estadounidenses en México y América Central y a los ingleses y
alemanes en las republicas del Sur del continente.’” La Iglesia, sin embargo,
conservaba su prestigio social y la unidad interna. La alianza entre el clero
y los sectores conservadores, especialmente viva en algunos paises (Chile,
Colombia), favorecié el revanchismo liberal.

("Approches’, 23), 1996, destaca la apertura a la universalidad del Papa Mastai: p. 402.

% Vid.lanovela de Alejo CARPENTIER El arpa y la sombra, cuya primera parte tiene como protagonista
al Papa Pio IX quien, ya anciano, recapitula su viaje por América y la razén que lo movié a firmar la
peticién de beatificacién de Cristébal Colén por la Sacra Congragacién de los Ritos. (N. del E.)

3 Francisco MarTi GILABERT, “La misién en Chile del futuro Papa Pio 1x. 1: preparativos y escala
en Buenos Aires (1821-1824)", en Anuario de Historia de la Iglesia 9 (2000), 235-258. Id.,“La misién
en Chile del futuro Papa Pio 1x. 11: llegada a Santiago, regreso y desenlace (1824-1832)", en Anuario
de Historia de la Iglesia 10 (2001), 281-321.

7 Hans-Jiirgen PrIEN, “La misién protestante desde mediados del siglo x1x”, en Josep Ignasi
Saranyana (dir.) y Carmen José ALejos Grau (coord.), Teologia en América Latina, 111. El siglo
de las teologias latinoamericanistas (1899-2001), Madrid-Fréncfort, Iberoamericana-Vervuert, 2002,
pp. 163-198.
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1. PRELADOS AMERICANOS EN EL CONCILIO VATICANO I

En el Vaticano 1 participaron obispos de todas las Republicas de la América
hispanay del Imperio del Brasil,” con excepcidén de Paraguay, en sede vacante
desde el afio anterior, 1868, por la ejecucidn de su obispo, Manuel Antonio
Palacio, ordenada por el dictador Francisco Solano Lépez.*®

De Chile participaron todos los prelados. De América Central, Ecua-
dor y Argentina, acudieron los obispos en activo. De los cinco centroameri-
canos falté el anciano obispo de San Salvador;* de los cinco argentinos, el de
Cérdoba, también anciano;* de los siete ecuatorianos faltaron el emérito de
Quitoy el de Ibarra, recién nombrado.* De los diecisiete mexicanos asistieron
diez, incluidos los tres metropolitanos; entre los ausentes, uno era anciano,*
dos de nombramiento reciente,* uno encaminaba una di6cesis recién erigida®
y los otros tres eran titulares de didcesis periféricas y pobres.*® De la Nueva
Granada acudieron cuatro y faltaron tres, entre éstos el Arzobispo, que se
excusé de asistir.” De Pert y de Bolivia faltaron la mitad de sus prelados:
cuatro de los ocho peruanos® y dos de los cuatro bolivianos.* De los diez

3 Manst, Sacrorum Conciliorum Nova et amplissima collectio, vol. 53, Graz, Academische Druck-V.
Verlagsanstalt, 1961, “Catalogus Patrum qui ad oecumenicam Vaticanam synoum convenerunt’, cols.
1061-1112.

%% La guerra de confines con Argentina, Uruguay y Brasil (1864-1870) habia causado el descenso de
un 50% de la poblacién del pais. El prelado de Asuncién aconsejé establecer la paz y, acusado por
ello de traicién, fue fusilado el 21-x11-1868. La sede vacante se prolongaria hasta el nombramiento
de Pedro Juan Aponte, en 1879.

% Tom4s Pineda y Zaldafia, nacié en Zacatecoluca (El Salvador) en 1794.

“José Vicente Ramirez de Arellano, nacié en Cérdoba en 1797.

* José Maria Rioftio Valdivieso, nacié en Loja en 1794. Antonio Tom4s Iturralde, nombrado parala
di6cesis de Ibarra (25-v1-1869), habia sido antiguo alumno del Colegio Pio Latino Americano y serfa
consagrado en fecha posterior al Concilio en Bogot4.

# José Antonio de la Pefia (Zamora), nacido en Zamora en 1799.

* José Uriarte (Sonora) y Manuel de Conde (San Luis Potos{), nombrados ambos el 25 de junio de
1869.

* José Maria de Jests Diez de Sollano Dévalos, nombrado el 19-111-1863 como obispo de Leén,
didcesis erigida el 26 de enero de 1863.

“ Francisco de Paula Verea (Linares-Monterrey), José Salinas (Durango) y Leandro Rodriguez de
la Gala (Yucatan).

¥ Vicente Arbeldez (Santafé de Bogota 1868-1884) habia viajado dos veces a Roma, en 1861 y en
1866, exiliado por el gobierno de la Repuiblica; en 1877 sufriria un tercer exilio.

* Los ausentes eran el arzobispo de Lima, José Goyeneche Barreda, nacido en Arequipa en 1784,
Francisco de Orueta y Castrillén (Trujillo), Juliano Ochoa y Jara (Cuzco) y Francisco Solano de
Risco (Chachapoyas).

* Los que no acudieron fueron el anciano Rafael Salinas (Cochabamba), nacido en La Plata 1796, y
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brasilefios s6lo faltaron dos.*® Los hispanoparlantes eran todos originarios
de sus paises; de los brasilefios, habia un portugués y un italiano.”*

Algunos (de Ecuador y Brasil) habian estudiado en Roma: uno en
el Colegio Pio Latino Americano,” cinco en la Academia de Estudios ecle-
sidsticos de Roma,” otro era doctor por La Sapienza® y habia un alumno
egresado del seminario de San Sulpicio de Paris.”® Cinco prelados habian sido
consagrados en Roma: tres en fechas anteriores al Vaticano r°° y dos durante
el Concilio.”” Habia un prelado doméstico de Su Santidad®®.

Estos curricula indican los comienzos de apertura de la Iglesia ibero-
americana a Europa, especialmente a Roma; era un proceso paralelo al que
en 4mbito politico y econémico se vivia en los paises del rea hacia Francia e
Inglaterra y que introdujo la moda y el urbanismo europeos, perceptibles en
plazas y avenidas de las ciudades de México, Bogota, Lima o Buenos Aires.
Después se estrecharian lazos con Alemania, Italia y los Estados Unidos,
que en 1845-1848 usurparon el Norte de México (Tejas, California y Nuevo
México), descubrieron el oro en California en la década de los 50, e iniciarian
su intervencién en América Central.

E123 de abril de 1870 el Concilio voté por unanimidad la Constitu-
cién Dei Filius sobre la revelacién y la fe. En el debate sobre la infalibilidad
pontificia, todos los obispos iberoamericanos sostuvieron la infalibilidad

Francisco Javier Rodriguez, nombrado el 22-x1-1869 para la didcesis de Santa Cruz de la Sierra.

>0 Luis Saraiva, OSB (San Luis de Marafao) y Joaquin Gongalves de Azevedo (Goyaz).

°! Antonio Ferreira Vigoso (Mariana), nacié en Peniche, diécesis de Lisboa el 13-v-1787; Luis dos
Santos (Fortaleza), nacié en Vetralla, didcesis de Viterbo, el 9-x11-1803.

°2 Antonio Tomds Yturralde, obispo de Ibarra (Ecuador), habia sido ordenado presbitero en Roma
el 14-1x-1864.

>3 José Ignacio Checa y Barba, arzobispo de Quito (Ecuador), Sebastidn Diaz Larangeira, obispo Rio
Grande do Sul (Brasil), Luis dos Santos, obispo de Fortaleza (Brasil), Pedro Lacerda, obispo de Rio
de Janeiro (Brasil) y Antonio de Macedo Costa, obispo de Belén de Paré (Brasil).

> Francisco Cardozo Ayres, oratoriano, obispo Olinda (Brasil).

*> Antonio de Macedo Costa, obispo de Belén de Para (Brasil).

*¢ Luis dos Santos, obispo de Fortaleza (Brasil), consagrado en 1851; Sebastidn Diaz Larangeira,
obispo de Rio Grande do Sul (Brasil), en 1860, y José Ignacio Checa y Barba, arzobispo de Quito
(Ecuador), en 1861.

*7 José Lizabarburu, SJ, obispo de Guayaquil (Ecuador), nombrado el 22-x1-1869 y consagrado en
1870,y Manuel Canuto Restrepo, obispo de Pasto (Colombia), nombrado el 21-111-1970 y consagrado
en 1870.

*8 Jacinto Vera, obispo de Megara y Vicario Apostdlico de Montevideo (Uruguay), que seria el primer
obispo titular de la didcesis erigida el 13-v11-1878; el nombramiento de Prelado Doméstico de S.S.
es de 1863.
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respaldando el 18 de julio de 1870 la Constitucién Pastor Aeternus.>® Durante
las intervenciones los conciliares iberoamericanos percibieron las corrientes
culturales contrarias a la fe catdlica en Europa. Fue una experiencia de la
universalidad de la Iglesia. Vivir juntos la ocupacién de Roma estrechd los
lazos con el Papa de unos prelados que habian tenido fuertes desencuentros
con sus propios gobiernos.

El Concilio trabajé sobre medidas disciplinares que su inesperado
final no permiti6 formular en decretos. En 1867 la Congregacién del Santo
Oficio envid una consulta a los obispos del Orbe indagando el estado del
clero, de los seminarios y de la predicacidn, los nuevos institutos religiosos y
la ensefianza a todos los niveles, y pidiendo sugerencias para impulsar la vida
eclesial. Las numerosas respuestas llevaron a destacar la urgencia de mejorar
la calidad del clero y de ampliar la participacién de los laicos, especialmente
en la educacién y en la prensa.

Entre los conciliares europeos predominaba un antiliberalismo
contextualizado en la politica del momento. En Roma, ocupada durante el
Concilio por los garibaldinos, imperaba el sector antiliberal.®’ Sin embargo,
José Hipdlito Salas, obispo de Concepcién de Chile, intervino en el aula
conciliar a favor de la democracia: en Chile la Iglesia defendia sus derechos
dentro del régimen republicano; en América del Norte, se asentaba el cato-
licismo.*" Salas, apoyado en Tomas de Aquino, Belarmino, Sudrez y Alfonso

*? El prelado chileno José Orrego, obispo de La Serena, al votar el esquema de la infalibilidad lo hizo
con un placet juxta modum; en la sesién decisiva del 18 de julio voté a favor del dogma, uniéndose asi
a los demds latinoamericanos. De los 535 conciliares presentes en aula todos votaron placet excepto
dos: un non placet (Edward Fitzgerald, obispo de Little Rock, Arkansas, EEUU), y un placet iuxta
modum (Luigi Riccio, obispo de Caiazzo, Campania): ambos se adhirieron a la proclamacién del
dogma. Los 57 conciliares que dudaban de la oportunidad de la definicién y 4 que eran contrarios
habian abandonado Roma antes de la votacién.

€ Cf. Gonzalo REpONDO, La iglesia en el mundo contempordneo, vol. 1, EUNSA, Pamplona 1979;
diversa lectura y sobre el caso francés, Pierre PIERRARD, L’Eglise et la Révolution (1789-1889), Paris,
Nouvelle Cité, 1988; una sintesis valiosa sobre el Kulturkampf en Josef Lortz, Historia de la Iglesia en
la perspectiva de la Historia del Pensamiento, vol. 11, Madrid, Cristiandad, 1982, pp. 422-439.

1“Ego ex republica venio, ego republicanus sum, sed catholicus apostolicus romanus et etiam, parcite mibi,
ultramontanus” (“risas’, afiade entre paréntesis la transcripcién de Mansi). Mds adelante Salas se opone
a la analogia del rechazo de la autoridad del Papa en tantos ambientes y a la que sufria la potestad
absoluta de las monarquias en el orden civil, analogia sostenida en el aula por el obispo de Maguncia:
“Quid commune habet regimen monarchicum ecclesiae catholicae institutum a Christo Domino immediate,
cum regimine politico regum sub hac vel illa forma ab hominibus stabilito? Quae relatio supremum inter
ecclesiae pastorem et saeculi potestates? Nulla quidem [...] Undenam ergo, ex eo quod reges sua absoluta
vel despotica agendi ratione, si certum est, populorum odia et perduelliones contra seipsos et regimen
monarchicum concitaverint, undenam ergo, dico, ex hoc consequi posse, eadem ecclesiae catholicae regimini
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Maria de Ligorio, sostenia que, aunque toda autoridad viene de Dios, la
fuente del poder politico radica en el consentimiento de los pueblos a través
de libre eleccién.®® Sélo bajo Ledn x111 se aprobaria la libertad de los fieles
ante las férmulas de gobierno (Concilio Plenario Latinoamericano, tit. I,
cap. x, art. 81).%

2.LA IGLESIA LATINOAMERICANA POSTERIOR AL CONCILIO VATICANO I

Los obispos americanos regresaron dispuestos a relanzar la vida eclesial de
sus di6cesis. Habria que disponer de un clero preparado y de un laicado
responsabilizado de difundir en la sociedad los principios cristianos. Los
obispos contaban con el impulso de Roma para sacar adelante el programa.
Lo habian vivido con Pio 1x, percibiendo también el antiliberalismo que se
acentud tras la ocupacién de Roma; era una politica compartida por amplios
sectores del clero y de los fieles americanos.*

Ledn x111, a partir de 1878, redoblé el impulso a la Iglesia america-
na. El programa leonino abordd, ademis, la cristianizacién de la cultura, la
cuestidn social y el didlogo con el mundo moderno.

a) Dificultades objetivas

Los obispos latinoamericanos no lo tenian ficil. Regian macrodidcesis con
poblacién muy dispersa y variada y escasas de clero. El Estado oponia trabas.
Las medidas del liberalismo radical, ya en 1854 en México (Judrez), y en
1860 en Colombia (Mosquera), pasaron a Centroamérica y Venezuela en
1870y en 1875 a Ecuador tras el asesinato de Garcia Moreno. Los regimenes

et venerando eius capiti eventura esse, ideo quia eius infallibilitatem defendimus’,"Oratio reverendi patris
domini Josephi Hippolyti Salas, episcopi Sanctissimae Conceptionis de Chile” (MANSI, Sacrorum
Conciliorum Nova et amplissima collectio, vol. 52, Graz, Academische Druck-V. Verlagsanstalt, 1961,
col. 230-238, aqui, col. 234 y 237).

€2 Carlos SiLva Coraros (ed.),“Texto latino de las observaciones de Mons. Salas (copia fiel)’, en La
Revista Catdlica, Santiago de Chile 23 (1912) 227-233. Vid. Adolfo ErcHEGARAY CRUZ, monseiior José
Hipélito Salas en el Concilio Vaticano 1, en “Historia‘, Santiago de Chile 2 (1962-1963) 134-167.
 Cf. Yves-Marie HiLAIRE, Histoire de la papauté, cit. en nota 3, pp. 423-424.

¢ Elisa LuQUE ALCAIDE, “Debate sobre la intervencién del clero en la vida publica colombiana (1873-
1875)’, en Boletin de Historia y Antigiiedades (Santafé de Bogot4), en prensa.
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patronalistas en Pert1, Bolivia y Chile asfixiaban con su control la renovacién
eclesial. En Brasil hasta la Republica (1889) deberian sortear el regalismo y
el embate laicista desde el poder.

En Centroamérica y en Venezuela estallé el conflicto en 1870. El
arzobispo de Guatemala, Pifiol Aycinena, fue expulsado por Rufino Barrios
el 18 de octubre de 1870; la sede permaneceria vacante hasta 1886. Centro-
américa quedd paralizada: Costa Rica, tras la muerte del obispo Llorente
y Lafuente, en 1871, quedd en sede vacante hasta 1880; en San Salvador
estallé la confrontacién en 1872; en Honduras (Comayagua) se establecié
la libertad de culto en 1880; en Nicaragua seguiria la confrontacién hasta
1911. En Venezuela, el arzobispo de Caracas, Guevara y Lira, expulsado en
1870, moriria en el exilio. Guzmdn Blanco (1869-1888) proyectd una iglesia
nacional y llegd a nombrar un obispo en virtud del pretendido patronato.

En México, la Iglesia, arraigada en la sociedad, afront6 el embate
liberal y alcanz6 a renovarse. La Ley orgdnica de 1874 apart6 ala Iglesia de la
sociedad. Los tres metropolitanos del pais, asistentes al Vaticano 1 —Labastida
y Dévalos de México, Loza de Guadalajara y Arciga de Michoacin— dirigieron
el 19 de marzo de 1875 una pastoral llamando a los fieles a evitar actos hostiles
al gobierno y a contribuir de modo positivo a la cristianizacién del pais: ante
una escuela laicista, los laicos deberian abrir y dirigir escuelas gratuitas que
ensefaran religion; las familias transmitirian el catecismo en sus hogares y
todos los cristianos deberian con su vida dar testimonio de caridad.®

La Iglesia habia perdido en Iberoamérica mucho de su fuerza ma-
terial, humana e intelectual con el proceso de independencia, pero mantuvo
su influencia en la sociedad. En algunos paises como los de Centroamérica,
Venezuela o Paraguay, vivid una auténtica postracion. Pero el embate liberal
le ensefid, en la mayoria de los paises, a actuar con independencia; implicaba
renunciar al favor y la proteccién del Estado. Mejord sus instituciones y
recursos.

El Estado en los anos 80, fortalecido con el triunfo de liberalismo
doctrinario, no precisé de la politica antieclesidstica y, de hecho, excepto en
Guatemala, se impusieron la moderacién y el compromiso, favorecidos por

% Manuel OLim6N NovLasco,“Proyecto de reforma de la Iglesia en México (1867 y 1875)", en Alvaro
MaTtuTg, Evelia Trejo, Brian CoNNAUGHTON (coord.), Estado, Iglesia y sociedad en México. Siglo x1x,
Meéxico Facultad de Filosofia y Letras, UNAM-Miguel Angel Porrtia, 1995, pp. 280-292.
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la politica abierta al mundo moderno de Ledn x111. La Iglesia en América
Latina vivié un proceso de renovacién en el siglo x1x mucho mds amplio
que la sola “romanizacidén” eclesidstica que sostiene la historiografia mas
generalizada.®

b) Reestructuracion diocesana y articulacion de la labor

En este campo se alcanzaron avances positivos: hasta finales del siglo x1x
fueron erigidas cincuenta nuevas didcesis por Pio 1x (25) y Leén x111 (25).
Pio 1x erigié veintidds en las Reptiblicas americanas (dos después del Vati-
cano 1: Tamaulipas, México, y Puertoviejo, Ecuador) y tres en Brasil. Leén
X111 erigid veinte en Hispanoamérica y cinco en Brasil y elevé cinco di6cesis
a metropolitanas: Durango, Linares (Monterrey) y Antequera (Oaxaca), en
México; Montevideo y Rio de Janeiro. El esfuerzo no podia parangonarse con
la estructura eclesidstica norteamericana: Iberoamérica, con sesenta millones
de catdlicos, tenfa, al fallecer Le6n x111, 126 didcesis y archididcesis; Estados
Unidos, con diez millones de catélicos, tenia en 1899 75 sedes diocesanas
y metropolitanas.

Roma, para coordinar la accién de los obispos, impulsaba la con-
vocatoria de concilios provinciales o nacionales. El asentimiento de los
prelados implicados a veces no fue ficil; por parte del Estado se precisaba
bien la colaboracién de los gobiernos patronalistas (en Perti y Brasil no se
celebraron por desconfianza estatal), o bien una pausa en los conflictos con
los gobiernos liberales. Ya antes del Vaticano 1 se habian celebrado en Amé-
rica tres concilios provinciales: dos en Ecuador (1, 1863 y 11, 1869) y uno en
Nueva Granada (1, 1868).

Paraincorporar el Concilio Vaticano 1a la realidad americana impulsan-
dolaunidad con Roma, sensibilizar del embate racionalista y fomentar la piedad
ylavida cristiana, se celebraron nueve concilios provinciales: dos en Ecuador (111,
1873 y 1v,1885), uno en Colombia (11, 1874) y otro en Bolivia (111, 1889-1890),
y cinco en México: Oaxaca (1892-1893), v de México (1896), Durango (1896),
Guadalajara (1896-1897) y Michoacan (1897); sélo el arzobispado de Linares no

 Josep Maria BARNADAS, “La trabajosa conquista de una conciencia eclesial: la Iglesia boliviana
frente al Patronato Nacional (siglo XIX)", en Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica
2 (1996) 51-70.
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logré convocarlo.”” En los mexicanos estuvo presente el 111 Concilio nacional de
Baltimore, de 1884, cuyas actas fueron enviadas por Roma. Ademds, el Sinodo
diocesano de Santiago de Chile de 1895 impulsé la labor de la archidiécesis
chilena y estuvo presente en el Concilio Plenario Latinoamericano.®®

En el Brasil y en el Perti no se celebraron concilios provinciales,
sino simples conferencias de prelados, solucién que agilizaba los trdmites
canénico-juridicos. Roma impulsé en 1870 la celebracién de una conferencia
de obispos, pero las circunstancias hicieron que el representante pontificio
no viera oportuno ni siquiera proponerlo a los prelados. Los obispos de
Brasil se reunieron en 1890% y se logré la unidad de accién episcopal que
permitiria la restauracién de la Iglesia.”® En el Pert, Ledn x111 escribié en
1879 al arzobispo de Lima recordando la importancia de la celebracién de
sinodos y concilios provinciales;” sin embargo, los prelados peruanos tan
s6lo en 1891 lograrian reunirse en una conferencia.”

Todos los decretos conciliares se propusieron fortalecer a clérigos y
laicos, irradiar la fe en las zonas atin no evangelizadas y urgir a los laicos a
la construccién de la cultura y la sociedad cristianas. Las Iglesias iberoame-
ricanas deberian abordar en estos decenios la presencia de dos realidades
nuevas: una fuerte inmigracién europea (calculada en unos diez millones de
personas entre 1870y 1914), que gravitd sobre todo en el Cono Sur y Brasil,
y el protestantismo en México, Centroamérica, Chile, Colombia, Per.

¢ Willi HENkEeL, Die Konzilien in Lateinamerika, Teil 1. Mexiko 1555-1897 (mit einer Einfithrung
von Horst Pietschmann), Ferdinand Schéningh (“Konziliengeschichte. Herausgegeben von
Walter Brandmiiller), Paderborn-Miinchen-Wien-Zurich1984. Cfr. Luis MarTINEZ FERRER, La
documentacién del Archivo Secreto Vaticano (Fondo Congreso Concilio, Concilia) sobre los concilios
provinciales en Latinoamérica (s. x1x), en Hispania Sacra 53 (2001) 677-693.

% Cf. Victor MarTiNEZ DE ARTOLA, Carmen-José ALEjos GRAU y Josep Ignasi SARANYANA,
“Magisterio pontificio y asambleas eclesidsticas en el siglo xx”, en Josep Ignasi SARANYANA
(dir.)-Carmen José ALejos Grau (coord.), Teologia en América Latina, 111. El siglo de las teologias
latinoamericanistas (1899-2001), cit. en nota 6, pp. 44-48, donde se analizan las fuentes citadas por el
Plenario Latinoamericano y concretamente la presencia del Sinodo diocesano de Santiago de Chile,
de 1895.

 Instrucciones de la Santa Sede a monsefior Spolverini, Nuncio en Brasil, y Puntos elaborados por
Spolverini para la renovacién de la Iglesia en el Brasil (1887-1891): Archivio Segreto Vaticano (ASV).
Congregazione del Concilio, n° 67.

7 Archivio de la Sacra Congregazione degli Affari Ecclesiastici Straordinari (AES), América, fasc. 7,
pos. 61, ff. 322-323 y 371; y fasc. 6. Ledn x111, en la Carta Littera a vobis, del 2-vi1-1894, animé al
episcopado brasilefio a seguir estas conferencias.

"t AES, América, fasc. 6, pos. 61, carta en ff. 765-769.

72 AES, América, fasc. 9, pos. 61, f. 772-774.
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Los Concilios latinoamericanos tuvieron a Roma como centro de
referencia; también miraron a la Iglesia en los Estados Unidos, que vivia un
espectacular proceso de maduracién y que impactd sobre todo en México y
Centroamérica, pero no sélo alli. En otro nivel estuvieron presentes el pen-
samiento catdlico francés, y el neotomismo italiano y espanol.

¢) Incremento y formacion del clero

Laescasez y la seleccién del clero diocesano eran materias urgentes. En zonas
en que el sacerdote vivia més aislado la situacién era conflictiva. Pedro José
Tardoya, obispo de Cuzco, informaba en 1878 al Delegado Apostélico, Mario
Mocenni, que sus sacerdotes apenas sabian quechua y aimar4, y no podian
confesar ni predicar ala poblacién india y mestiza. Ademas, su moralidad era
muy preocupante: en la didcesis s6lo ocho o diez sacerdotes tenian buenas
costumbres. Tardoya consultaba si debia suspender a divinis a los parrocos
inmorales. El problema era de dificil solucién: Mocenni consulté a Roma,
obteniendo un Dilata. Pio 1x, con dolor por la situacidn, resolvié proceder a
un serio examen del problema, antes de dar la respuesta.”

Aumentar el nimero y la calidad de los sacerdotes exigia impulsar
los seminarios. Pricticamente todos los conciliares del Vaticano 1 disponian
de seminarios. Tras el colapso de la Independencia se fueron reabriendo en
todas las republicas, excepto el caso de México, donde el seminario nunca
cerrd sus puertas, aunque pasé por graves dificultades.”* El de Lima, tras una
breve pausa, en 1825 emprendia gestiones para su apertura.” Chile lo abrié
de nuevo en 1835 con nueve seminaristas, de los que sélo dos recibieron

7 Alfonso ALcaLiA ALvaRADO, Archivo Secreto Vaticano e Historia de la Iglesia en América Latina.
Fichas para la catalogacién, vol. 1x, México, Instituto Superior de Estudios Eclesidsticos, 1981, pp.
155y 163.

7 Eduardo CHAVEZ SANCHEZ, Historia del Seminario Conciliar de México, 2 vol., México, Porrtia
(Biblioteca Porrtia nim. 114), 1996.

7> Archivo Histérico del Seminario de Santo Toribio (ASST), Lima, Legajo 41, n. 1: don Francisco
Xavier Echagiie, dedn del cabildo y Gobernador del arzobispado, al ministro de Gobierno y Relaciones
Exteriores de la Republica Peruana, Lima 22-1x-1825; en respuesta al encargo del Presidente
del Consejo de Gobierno de restaurar los estudios del Seminario Conciliar de Santo Toribio, ha
decidido realizar la visita del seminario, conforme a lo ordenado por Trento, Sesién. 23, cap. 18 y
a lo que previenen sus constituciones. Al margen: Lima 23-1x-1825: Procédase por el Gobernador
Eclesi4stico a la Visita del Seminario para efectuar su ttil restablecimiento, por el sefior ministro de
Gobierno, Poncorvo.
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el presbiterado; a mediados de siglo funcionaban en el pais seis seminarios
diocesanos. En Colombia, tras la revolucién mosquerista, el seminario reabrié
en 18717, En Centroamérica y Venezuela los seminarios no se reabririan
hasta finalizar las crisis.

En México en 1850 existian diez seminarios en las once didcesis del
pais, con 858 alumnos internos y 2 361 externos. El seminario de Buenos
Aires tenia en 1868 42 alumnos, 45 en 1872, y no todos eran argentinos; en
1873 se ordenaron 6 sacerdotes. El de Bogota en 1875 tenia 120 seminaristas
y una fuerte demanda de ingresos, pero no habia capacidad material para
acogerlos; el arzobispo Arbeldez esperaba que a partir de 1876 se ordenarian
anualmente algunos alumnos; para formar profesores, el metropolitano se
proponia enviar alumnos al Pio Latino Americano. En 1890 los seminarios
brasilefios eran 9.77

Para incrementar los seminarios se requeria el aumento de becas
de los gobiernos patronalistas: en el Perti en 1878, el Delegado Mocenni
no lo veia factible. En donde regia la separacién entre la Iglesia y el Estado,
la dificultad era conseguir profesores. Michoacin tardé veintitin afios en
solucionarlo. El arzobispo José Ignacio Arciga solicité de Roma, en 1879,
la facultad de conferir grados académicos en su seminario; se le envié una
Ratio studiorum pero no se respondié al envio; en 1896 volvié a plantear
la necesidad de conferir grados en el seminario y envi6 informacién de los
cursos que se impartian en el centro; en 1901, el sucesor de Arciga, el Arzo-
bispo Atendgenes Silva, planteé a Roma erigir una Universidad Pontificia
con las facultades de Teologia, Derecho Canénico y Filosofia; para disponer
de profesores, pidié autorizacién para formar una Comisién examinadora
presidida por el Arzobispo para conferir el doctorado a los profesores del
seminario. Los cuatro alumnos que en 1901 tenia en el Pio Latino Americano,
al regresar ya graduados, completarian el equipo docente. Roma accedié a
la peticién.”™

76 Carta del arzobispo de Bogot4, Vicente Arbeldez, al Papa, el 15 de octubre de 1874, informando de
la situacién de la provincia eclesidstica: ASV, Sacra Congregatio Concilii, Concilia 58.

77 Cf. Ney DE Souza, “Uma fisonomia do episcopado brasileiro presente no Concilio
Plenirio Latino-americano”, en Luis FERROGGIARO-Victor Manuel Ocuoa Capavip
(coord.), Los dltimos cien aiios de la Evangelizacién en América Latina. Centenario
del Concilio Plenario de América Latina, Roma, Libreria Editrice Vaticana, 2000, p. 638.
78 La Sagrada Congregacién de Estudios respondi6 “Affirmative pro gratia” y expidié los rescriptos

correspondientes. AES, fasc. 82, pos. 557.
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Los seminarios de més nivel dispusieron de un curriculum amplio de
materias. En 1850 los seminarios de México contaban con 26 citedras de
teologia, 5 de Derecho Candnico, 15 de Derecho Civil y Natural, 2 de Historia
Eclesidstica, 27 de Filosofia, 23 de Latinidad y de Gramdtica castellana, 1
de griego y 2 de francés. En 1853 el de Santiago de Chile ensefiaba Teologia
dogmitica y moral, Derecho Canénico e Historia Eclesidstica; en 1874 se
afadié Hermenéutica biblica, Sagrada Escritura, griego, Patrologia, oratoria
sagrada, Teologia pastoral, Liturgia y Derecho concordatario. En 1858 el de
Santo Toribio de Lima impartia en octavo curso las materias de Filosofia y
Filosofia moral, Teologia Fundamental (Religién), Sagrada Escritura, Teolo-
gia Dogmatica, Derecho Natural, Derecho Puablico Constitucional, Geografia
General y Sagrada, Gramatica latina y francés. El arzobispo Arbeldez dot6
de un nuevo plan de estudios al seminario de Bogot4.

Las publicaciones de algunos profesores de seminarios denotan que
se impuso, poco a poco, el neotomismo llegado de Roma y de Espana. En
Chile lo introdujo José Manuel Orrego, Decano de la“"Academia de Ciencias
Sagradas’, de la Universidad de Chile, y futuro obispo de La Serena y con-
ciliar en el Vaticano 1, como se aprecia en su Tratado sobre los fundamentos
de la fe. Rafael Fernidndez Concha, del clero chileno de elite escribia, entre
otras obras, Derecho Piblico Eclesidstico, Filosofia del Derecho y una Teologia
Mistica, expresion de la teologia renovada.”

En Bolivia, en 1878, el Rector del seminario de Sucre, Manuel Mur-
ga, OFM, publicaba la traduccién de la obra de Camillo Tarquini, SJ, Iuris
Ecclesiastici publici institutiones (Roma, 1862), defendiendo los derechos de
la sede romana.

El obstéculo mayor parala calidad de los seminarios fue la convivencia
con alumnos externos que no se encaminaban al sacerdocio. Para evitarlo, las
familias de la elite mexicana y colombiana enviaron a sus hijos a seminarios
europeos (Roma y Paris). Las congregaciones religiosas llegadas de Europa
se hicieron cargo de algunos seminarios cuidando la formacién eclesial de
los alumnos. Los lazaristas (patles) dirigian en 1851 un seminario en Ledén

7 ASST, Lima, Impresos, 1. Tabla de las materias cursadas en el octavo afio escolar en el seminario
de Santo Toribio por la que serdn examinados sus alumnos (afio de 1858). José ArTEAGA (dir.),
Pensamiento Teologico en Chile. 11. Epoca de la reorganizacion y consolidacion eclesidsticas, 1840- 1880,

en Anales de la Facultad de Teologia 31 (1980), cuaderno 1.
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(Guanajuato) con mas de 200 alumnos;* en 1883 se hicieron cargo del de
Trujillo (Perti). En Buenos Aires el seminario conciliar pasé a los jesuitas
en 1874. En Venezuela, para bordear la crisis con el Estado, se establecié
en 1897 en la isla de Curazao (Antillas Holandesas) el Seminario mayor
de Mérida.

Desde 1858 en el colegio Pio Latino Americano se formaron se-
minaristas enviados por las didcesis americanas. Costé mucho la fluidez y
constancia en los envios. En la primera promocién de alumnos hubo cinco
neogranadinos, que no dieron buen resultado; el grupo mas numeroso fueron
los argentinos, con algunos ecuatorianos y peruanos; de México se incorpord
por azar en 1860 Ignacio Montes de Oca; diez afios después, en 1870, llegaron
los cuatro siguientes desde Michoacin a peticién del arzobispo de México,
Pelagio de Labastida y Dévalos, que se encontraba exiliado en Roma.® Mis
tarde se sumaron los brasilefios.

El clero local no cubria las necesidades pastorales. Pronto se dispuso
de clero extranjero, especialmente en los paises de inmigracidén europea. A
Argentina lleg6 hacia 1845 el irlandés Antonio Fahy, OP, para atender, a las
6rdenes del obispo de Buenos Aires, a la comunidad irlandesa que lo habia
solicitado del obispo de Dublin, Fahy, envi6 al seminario misionero de Dublin
airlandeses candidatos al sacerdocio que serian destinados a Buenos Aires.
Los primeros llegaron en 1857 y atendieron las capellanias de la colectividad,
extendiendo la labor hasta las Malvinas. Entre 1868 y 1874 llegaron a At-
gentina unos 200 sacerdotes espafioles que huian de la revolucién. Siguieron
bastantes italianos. La labor que hicieron fue desigual. Segtin los datos que
tenemos, muchos de los sacerdotes inmigrantes no estuvieron a la altura,
especialmente los italianos, lo que obligd a la Santa Sede a tomar medidas
desde 1886 para controlar la emigracién de un clero de garantia.

Los sacerdotes latinoamericanos en 1810-1825 eran unos 20,000;
hacia 1900 habian descendido a algo més de 12,000.% Aunque México, Chile,

80 Informe del dominico P. Moran del 4-vi-1851, AES, fasc. 612, en Eduardo CHAVEZ SANCHEZ,
Historia del Seminario Conciliar de México, cit. en nota 43, aqui, vol. 11, pp. 546-554.

81 Cfr. Laura O'DOGHERTY, “El ascenso de una jerarquia eclesial intransigente, 1890-1914", en Manuel
Ramos MEDINA (comp.), Historia de la Iglesia en el siglo x1x, México, El Colegio de México, El Colegio
de Michoacidn, Instituto Mora, UAM-Iztapalapa, Condumex, 1998, pp. 180-198.

82 Antén Pazos-Diego Picarpo, El Concilio Plenario de América latina. Roma 1899, Madrid, Vervuert-
Iberoamericana, 2002; Eduardo CARDENAS, América latina: la Iglesia en el siglo liberal, Bogota, Centro
Editorial Javeriano (coleccién Pasado en presente, 4), 1996.
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Ecuador y Uruguay lograron entrar en el siglo xx con mas sacerdotes que al
comienzo de la independencia (4 200 sacerdotes mexicanos en 1821y 4,460
en 1910; 700 sacerdotes chilenos en 1810 y 945 en 1900; 351 sacerdotes
ecuatorianos hacia 1850, mds de 500 en 1900; 84 sacerdotes uruguayos en
1861, de los que sélo 13 eran oriundos, a 125 en 1900), los demds paises
bajaron en nimeros absolutos (1 800 sacerdotes colombianos en 1810 a
unos 1,000 en 1900; en el Peri, los sacerdotes de la didcesis de Lima en
1800 eran 660, en 1900 en todo el pais habia unos 940). La gravedad del
problema destaca al comparar las cifras con el incremento demografico de
Latinoamérica, que pasé de treinta millones de habitantes en 1850 a sesenta
y un millones en 1900.

Se traté de mejorar la atencién pastoral de los fieles. Se promovieron
las grandes devociones marianas y la del Sagrado Corazén. Se orienté a una
predicacioén eficaz para la formacién de los fieles. Por ejemplo en la Pastoral
de 1875, los metropolitanos de México proponian a sus sacerdotes que en
el templo no cesase su predicacion “en estilo claro e inteligible, exhortando
siempre a la oracién y a la penitencia, y absteniéndose de toda alusién que
pueda servir de pretexto para que se les calumnie como incitadores a la
revuelta”. Esta linea de accidn se mostré eficaz: daria pie a movimientos de
espiritualidad como el de las Obras de la Cruz, fundado en 1894.

d) La actividad de los laicos

El sector catdlico de la elite de las ciudades tuvo iniciativas variadas que
carecen de un estudio de conjunto. Unas surgieron por impulso de laicos,
otras fueron movidas por la jerarquia y el clero. Algunas de estas iniciativas
inciden en el tema social, antes y después de la Enciclica leonina Rerum
Novarum (1891).

En Argentina, la Sociedad Catélica Irlandesa, fundada antes de 1820,
se proponia la asistencia de los miembros del grupo. En 1858 el francés Julio
Andrés Fouet dio a conocer las Conferencias de San Vicente de Paul, fun-
dadas por Frédéric Ozanam en Paris (1833). Félix Frias, Juan Thompson y
Alejo de Nevares fundaron la primera en la iglesia de la Merced. Felix Frias,
que habia conocido en Europa a Montalembert y a Lacordaire, ensend que
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la democracia no es sino el catolicismo puesto en accidn, y fundé en 1876
la Asociacién Catdlica de Buenos Aires, conocida como el Club Catdlico,
primera asociacién argentina para promover la cultura catélica. Le sucedié
al frente de la asociacién José Manuel Estrada, que del liberalismo catdlico
pasé al ultramontanismo; en 1884 organizé Estrada la Asamblea de los
Catélicos Argentinos con intervencién de 140 delegados de todo el pais y
en la que se promovié la accién social: se fundé un Partido Catdlico y se
estudié la cuestién social a la luz de la doctrina de la Iglesia; fue el arranque
de talleres para obreros, agencias de colocaciones, circulos parroquiales de
obreros. Alarmado, el gobierno liberal separd de su citedra a uno de los res-
ponsables, Emilio Lamarca, profesor de Economia Politica en la Facultad de
Derecho. En 1881 surgi6 la Sociedad de la Juventud Catdlica, organizada por
Luis Repetto entre jévenes de origen italiano que llevaron a cabo proyectos
religiosos y organizaban tertulias sobre temas de cardcter social. En 1889
los obispos argentinos denunciaron en una Pastoral colectiva la ignorancia
religiosa y la falta de reaccidén de los cristianos como causa principal del
avance laicista; confirmaban las conclusiones de la primera Asamblea de los
Catélicos y proponian la fundacién de una Universidad Catdlica, el apoyo al
periodismo catélico y la colaboracién en obras de apostolado social.

En Chile, los inmigrantes llegados de Europa tras la revolucién de
1848 difundieron el socialismo y aparecieron grupos de obreros contestata-
rios. José Hipdlito Salas, futuro obispo de Concepcién, precursor de la obra
social del pais, publicé en 1848 una“Memoria sobre el servicio personal de los
indigenasy su abolicién”. Rafael Ferndndez Concha creé en 1870 la Sociedad
de Escuelas Catdlicas de Santo Tomdas de Aquino, que durante mas de 65
afios mantuvo escuelas gratuitas en Santiago. Blas Canas y Calvo, también
sacerdote, promovi6 hacia 1870 la formacién laboral fundando la Casa de
Maria y el Patrocinio de San José para dar educacidn profesional a nifias y
jévenes de escasos recursos, a los indigenas y los marginados.

En el Perti, Teodoro del Valle, obispo de Hudnuco, impulsé la fun-
dacién en 1867 de la Sociedad Catélico-Peruana, integrada por laicos cultos,
que desde Lima se difundié por las ciudades del pais; siguié la Unién Catdlica,
asociacién que llevaria a cabo el Congreso Catdlico de 1896 que defendié
a la Iglesia de la intromisién del Estado, el establecimiento de Concordato,
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rechazé la tolerancia de cultos y el matrimonio civil y pidi6 la instruccién
de los indigenas, mejorar la situacién del obrero y de la mujer y fomentar la
prensa catdlica. Los obispos del pais manifestaron su sensibilidad a favor de
los indigenas y los marginados.*®

En México, la Pastoral de los metropolitanos de 1875 llamaba a los fieles
a suplir la falta de medios econémicos de la Iglesia y cubrir el hueco de las con-
gregaciones de beneficencia asocidndose en las Conferencias de San Vicente de
Pauloen cualquier otra asociaciéon secular en su organizaciony administracidn,
ya que la Constitucidn reconocia el derecho de asociacién de los mexicanos. La
sociedad mexicana vivi6 un renacer del asociacionismo laico. Ya en 1868 habia
nacido la Sociedad Catdlica de la Nacién Mexicana, que se propuso entre otros
objetivos la fundacién de colegios catélicos y escuelas gratuitas y la promocién
de publicaciones. Surgieron después asociaciones de obreros: en 1874 la Socie-
dad de Artesanos Catdlicos de Morelia y la Sociedad de Artesanos Catdlicos de
Cuernavaca. En la ciudad de México se instauraron en 1878 la Sociedad Leén
x111 y la Sociedad Catdlica de Auxilios Mutuos; también en Guadalajara, Du-
rango y Oaxaca. Todas resaltaban la importancia de la cuestién social en el pais.
Sin embargo, la entente que la jerarquia catdlica mexicana habia establecido con
el porfiriato fue causa de la dificil acogida de la Rerum novarum, registrada por
los catdlicos liberales en el periddico La Voz de México.®*

En Venezuela, que en la década de los 80 vivié la reincorporacién del
episcopado, los prelados publicaron un documento conjunto, Explicaciones
sobre la Revelacién divina motivadas por el discurso de instalacion de la Academia
Venezolana (1883), en respuesta a Guzman Blanco, que en su discurso habia
rechazado la autoridad de la Biblia por supuestos errores cientificos. Los
prelados sostenian la compatibilidad de fe y ciencia, de la Biblia como libro
histérico y como libro inspirado, y no dudaron en contradecir a Guzmdn en
momentos poco propicios al didlogo.*

8 El Sinodo diocesano de Puno, celebrado por Ambrosio Huerta en 1868, condené alos comerciantes
que extorsionaban a los indios y al “tinterillo’, mestizo intermediario cémplice con los blancos de la
explotacién del indigena. Entre los pecados reservados al obispo se incluy¢ el de los comerciantes de
lana, oro, cacao, ganado y cascarillas que obligaban al indio por la fuerza a venderles su producto:
Jeffrey KLAIBER, en Enrique DusskL (dir.), Historia general de la Iglesia en América latina, vol. viiy,
Sigueme, Salamanca 1987, pp. 292-295.

8 Manuel CEBaLLos Ramirgz, El Catolicismo social: un tercero en discordia. “Rerum novarum “la “cuestion
social” y la movilizacion de los catdlicos mexicanos (1891-1911), México, El Colegio de México, 1991.

% Baltasar Enrique PorrAs CarD0Z0, El Concilio Plenario de América Latina y la Iglesia en Venezuela,
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Laicos y clérigos abordaron la defensa de la cultura catélica en la
prensa. En Chile, los sacerdotes Rafael Valentin Valdivieso, Hipélito Salas,
José Manuel Orrego, Eugenio Guzmén y Joaquin Larrain Gandarillas, la
mayoria futuros obispos, fundaron en 1843 La Revista Catdlica, en la que
defendieron la libertad de la Iglesia frente a un gobierno patronalista. En
1861 empezd a publicarse el Boletin Eclesidstico, dirigido por Ramén Astor-
ga. Abdén Cifuentes, politico y educador catdlico, defensor de la libertad
de ensefanza, impugné la direccién laicista que el historiador y educador
Diego Barros Arana estaba dando al Instituto Nacional. El obispo Valdivieso
representd el “partido cantorberiano’, defensor de los derechos de la Iglesia,
que en la prictica condujo a la intervencidn de la jerarquia eclesidstica junto
a los conservadores o “pelucones”.

En Argentina, Leén Aneiros, futuro arzobispo, Olegario Correa y
Félix Frias iniciaron en 1853 el semanario antirregalista La Religién, que
continué hasta 1861. En 1868 comenz6 la Revista Argentina, fundada por
Estrada y Goyena, que se mantuvo hasta 1872; reinici6 luego en 1880 y dio
pie, en 1882, al periédico La Unién. Surgié también La Voz de la Iglesia, pe-
riédico que duré hasta 1910. En 1883 comenzé el semanario La Esperanza,
que se publicé por mas de treinta afios.

En Guatemala, en plena crisis, se publicaron algunos periddicos ca-
tolicos: La Patria (suspendida por el gobierno), El Apéstol, Religién y Raza,
El Nazareno, El Pabellon del Rosario. El exilio del Arzobispo Casanova en
1887 le condujo a Estados Unidos, donde se entrevisté con el Cardenal
Gibbons, Arzobispo de Baltimore, y vio de cerca la vitalidad del catolicismo
norteamericano; en 1892, coincidiendo con el regreso del exilio del prelado,
Jestis Ferndndez comenzd la publicacién de Semana Catélica (1892), revista
que se proponia imitar a La Croix o L'Univers, de Paris, nutriéndose de co-
laboraciones del Catholic Times, que destacaban el providencial progreso del
catolicismo en los Estados Unidos. En Venezuela, a fines de siglo, se publicaba
en Caracas el diario catélico La Religién.

La vida cristiana se sostuvo en Guatemala desde 1870 a 1928, sin
jerarquiay sin apenas sacerdotes, gracias a las asociaciones de laicos. Las ter-
ceras 6rdenes de franciscanos, dominicos y carmelitas fomentaron la piedad,

en Luis FERrROGGIARO-Victor Manuel OcHoa Capavip (coord.), Los dltimos cien afios de la
evangelizacién en América latina, o.c., en nota 46, p. 1164.
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la catequesis y la labor asistencial. Hubo muchas y variadas asociaciones: la
Guardia de Honor, la Archicofradia del Santisimo Sacramento, las Hijas
de Maria, el Apostolado de la Oracién, el Rosario Perpetuo, los Caballeros
de Colén y las Conferencias de San Vicente de Paul, promovidas por las
Hermanas de la Caridad, tinica congregacidn religiosa que pudo permanecer
en el pais; continuaron en pie las antiguas cofradias. Se crearon Comités
Catélicos, con aprobacidn oficial, para cuidar los templos y organizar las
festividades religiosas.

En Venezuela, durante la crisis, la familia y los catequistas suplieron
la carencia de clero; sin embargo no hubo la variedad asociacionista centro-
americana por un menor arraigo en la vida cristiana. A finales del siglo hay
ya sintomas de recuperacién. El 2 de febrero de 1899 en una Carta pastoral
colectiva, publicada en el Diario La Religion (4-11-1899), el episcopado
convocaba al Congreso catdlico que tendria lugar en 1900, con motivo del
jubileo y que impulsaria la revitalizacién cristiana en el pais.

Los laicos se enfrentaron con las elites liberales en México, Colom-
bia, Chile, por la educacién catélica. Los Estados carecian de medios para
dar vida a un sistema publico de educacién secularizador. Se invirtié mds
en educacién superior y en los institutos pedagdgicos. En México, sobre
todo en Jalisco y Nuevo Ledn, surgié un movimiento catélico de padres de
familia, adn en vigor, frente al sistema publico laicista. En el mundo rural, las
escuelas primarias siguieron en parte en manos de los parrocos. En general,
hubo un indice de escolarizacion bajo (entre un 10% en Guatemala y un 45%
de Argentina) que limité los proyectos, tanto el catdlico como el positivista,
de renovar la cultura. El positivismo se difundi6 en la universidad y en las
normales de maestros. Sélo en Chile se abrié una Universidad Catélica, en
1889, la primera del subcontinente.

e) Expansion en territorios de mision
La renovaci6n eclesial se propuso recomenzar la misién de los indigenas no
evangelizados. A su vez, los gobiernos de paises de mayoria indigena como

Pert, Bolivia, Ecuador, o con zonas extensas de poblacién autéctona como
México, Argentina y Chile, impulsaron la misién como camino para integrar
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en el proyecto nacional a las masas indigenas. Hasta 1899 se habian erigido
trece vicariatos apostdlicos en zonas de misién, seis de ellos dependientes de
Propaganda Fide (Curazao, Jamaica, Guayana Inglesa, Guayana Holandesa
o Surinam, Honduras, Patagonia Septentrional con capital en Viedma) y
siete de la Sagrada Congregacidén de Asuntos Eclesidsticos Extraordinarios:
Antofagasta (Chile), Canelos o Macas (Ecuador), Casanare (Colombia),
Méndez-Gualaquiza (Ecuador), Napo (Ecuador), Tarapaca (Chile), Zamora
(Ecuador). Existian dos prefecturas apostdlicas dependientes de Propaganda
Fide: Guayana Francesa o Cayena y Patagonia Meridional, con capital en
Puntarenas, en Chile.

Se acudié a misioneros religiosos, especialmente a los franciscanos
de los Colegios de Propaganda Fide y a los de congregaciones religiosas
extranjeras que pudieran llevar a cabo la labor, para la cual no se disponia
de un clero secular autdctono. Los franciscanos que habian logrado salvar
tras la independencia diez de los Colegios Apostdlicos de Propaganda Fide,
fundaron en el x1x otros dieciséis: uno en México, tres en Bolivia, tres en
Argentina, dos en Chile, dos en Ecuador y cinco en el Perti. De ellos tres en la
década delos treinta (La Pazy Sucre, Bolivia, y Castro, Chile), tresenlaenla
década de los 50 (Potosi en Bolivia, Salta en Argentina y Lima), cuatro en la
delos 60 (Cholula, México, Rio Cuarto, Argentina, Cuzco y Arequipa, Pert1),
cuatro en los 70 (Cajamarca e Ica, Pert, Quito y Santiago de Chile), uno en
los ochenta (Corrientes, Argentina) y uno en los noventa (Loja, Ecuador).
Los jesuitas regresaron a Argentina en 1836; en pocos decenios volvieron a
las demds republicas, excepto a Venezuela. Serian expulsados nuevamente
de México, de Centroamérica, de Colombia, de Ecuador, de Argentina, de
Uruguay y de Paraguay.

En 1857 llegaron a Argentina los lazaristas y las Hermanas de la
Caridad; en 1875 arribaron los salesianos, que evangelizaron la Patagonia y
la Tierra del Fuego. A Colombia llegaron los agustinos en 1890 y los capu-
chinos que trabajarfan con éxito entre los pueblos del Sur. Al Perti llegaron
en 1858 los lazaristas, en 1871 los jesuitas, los redentoristas en 1884 y los
salesianos en 1891. En México durante el porfiriato volvieron los pasionistas,
que llegaron de Estados Unidos en 1879, claretianos y josefinos en 1884,
salesianos y maristas en 1889. En el Brasil, bajo el Imperio, la situacién de
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los religiosos fue dura pues se les prohibié recibir nuevos candidatos; la se-
paracidn Iglesia-Estado por la Republica les permitié volver a tener algunas
vocaciones.

3. CONSIDERACIONES CONCLUSIVAS

Los datos que hemos barajado, aunque no completos, nos permiten detectar
signos de nueva vitalidad de la Iglesia en Iberoamérica tras el colapso de la
independencia. Esa renovacién despegaria en la década de 1850 y cobraria
nuevo impulso a partir de 1870.

El subcontinente, salvo pocas excepciones, termina el siglo x1x con
una estructura diocesana mds adaptada a la realidad de las naciones que
la componen y con signos de una relacidn interepiscopal manifestada en
asambleas y reuniones que dan lugar a cartas pastorales conjuntas. Son atin
pocas, pero no aisladas.

Los obispos dedican sus energias al proyecto eclesial de sus di6cesis.
Muchos de los conciliares del Vaticano 1 habian ejercido la cura de almas
y habian sido profesores en el seminario diocesano; siete habian estudiado
en Roma, uno de ellos en el Pio Latino Americano; uno habia sido alum-
no del seminario de San Sulpicio en Paris. Entre los obispos asistentes al
Plenario en 1899, habia diecinueve ex alumnos del Pio Latino Americano
y tres antiguos alumnos del Seminario de San Sulpicio de Paris, aunque la
mayoria habian estudiado en los seminarios mayores de América Latina:
Guadalajara, México, Durango, Michoacan, Tlaxcala; Guatemala; Santo
Toribio de Lima, Santa Fe de Bogot4, Santiago de Chile, Seminario de la
Compania de Jests en Quito, Sucre o Charcas (Bolivia), Sao Paulo (Brasil).
Ocho se habian doctorado en Roma: seis en la Gregoriana y dos en La Sa-
pienza. La mayoria eran doctores por las Universidades de su pais (México,
Guadalajara, Guatemala, San Marcos de Lima, Arequipa, Quito, Central de
Caracas). En veinte afios se habia consolidado el acceso de los pianos a las
sedes latinoamericanas. En general, los obispos aportaban la experiencia de
una vida pastoral en condiciones dificiles.

Estos prelados, al finalizar el siglo, seguian teniendo como normas
para su ministerio los Decretos de Trento y dos enciclicas de Benedicto x1v,
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la Ubi primum, del 3 de diciembre de 1740, y la Etsi minime, del 7 de febrero
de 1742, sobre sus deberes de pastores: la atencidn del propio clero y del
seminario, la ensefianza de la doctrina. Se les exigia la residencia, realizar
las visitas diocesanas, promover las conferencias morales y los ejercicios
espirituales para la formacién continuada de los sacerdotes; se inauguran
las visitas ad limina.®

Revitalizar la Iglesia en una América que empezaba la construccién
de las nacionalidades no fue ficil. Tras el abandono de las didcesis durante
las crisis de independencia por un elevado niimero de obispos que vivian en
el clima del regalismo estatal, los que poco a poco fueron nombrados tras
dos decenios de paréntesis tuvieron que aprender a hacer su labor eclesial
sin apoyo del Estado; les costd aprenderlo, pero el resultado final fue, en la
mayoria de los casos, beneficioso.

Al principio trataron de rechazar el control del Estado patronalista.
A mediados de siglo afrontaron el proyecto liberal-positivista que pretendia
romper la tradicidn cultural cristiana; unos lo hicieron apoyindose en el sec-
tor politico conservador que sostenia valores de la sociedad cristiana (Chile,
Colombia), algunos apuntaron a no mezclarse en debates partidistas, adoptar
un lenguaje respetuoso del orden y de las autoridades civiles y trabajar por la
revitalizacién de la Iglesia desde dentro de sus estructuras: asi lo platearon
con clarividencia el arzobispo de Bogota (1873-1875) y los metropolitanos
de México (1875). El énfasis en la piedad, la distancia de la lucha politica
sosteniendo el principio de la resistencia pasiva y el impulso de instituciones
fundamentales les permitieron no sélo mantenerse, sino llevar a cabo una
incipiente renovacién interior y un recomienzo misional.
Ledn x111, que dio el espaldarazo a la libertad de opcién frente a los regi-
menes politicos que se vivian en América, no encontrd eco suficiente a su
programa de cristianizar la cultura y lograr un orden social cristiano. En el
terreno cultural, sélo en Chile se fundé una Universidad catélica, frente a un
panorama universitario en que se imponia el positivismo. Las carencias de
estructuras escolares necesarias a nivel inferior y medio impidieron el acceso
ala cultura de grandes masas de poblacién.

8 F.Ruiz SErRNA,“La vida y ministerio de los obispos latinoamericanos a finales del siglo x1x”, en Luis
FErrROGGIARO-Victor Manuel OcHoa Capavip (coord.), Los dltimos cien aios de la Evangelizacién
en América Latina, o.c. en nota 46, pp. 1235-1251.
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El gran tema social planteado inicialmente por el socialismo que
llegé de Europa con la inmigracién obrera dio pie a iniciativas en algunos
obispos de Argentina, Chile y México. Sin embargo, muchos otros prelados,
inmersos en la realidad social que arrastraba el continente sudamericano,
no recogieron con prontitud y fuerza la llamada de Le6n x111 en la Rerum
Novarum; en México, coincidiendo con la etapa del porfiriato, la situacién
fue especialmente densa y se abrié una brecha entre el sector catdlico més
sensible al problema social y una amplia franja del clero y el pueblo catélicos
que vivia en la inercia del statu quo.

Se puede afirmar que América Latina habia puesto en marcha, en
lineas generales, el proyecto de Pio 1x de renovar la vida cristiana; no alcanzé
a hacerlo respecto al programa propuesto por Ledn x111.
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COLABORACIONES

Memorindum

+ Francisco Orozco y Jiménez®

En este texto publicado en 1929 en los Estados Unidos, donde sufria
el exilio, negociado con los obispos Leopoldo Ruiz y Flores (Delegado
Apostélico en México) y Pascual Diaz Barreto (Secretario de la Dele-

gacién) por el gobierno callista a través de su testaferro, el presidente

interino Emilio Portes Gil, el arzobispo de Guadalajara da cuenta cabal de
hechos inferidos arbitrariamente a su persona

Para declaracién de mi conducta, que no todos habran podido comprender
por falta de datos precisos, ya que la prensa mala desvirtda las cosas, quiero
proporcionar algunos, que quizd me vindiquen ante cualquier criterio.

I

Desde la Independencia de México para delante, hubo entre los obispos
antiguos la norma de resistir a los desmanes del sistema liberal, dirigido
siempre por la masoneria: al efecto se valieron de cartas pastorales, que ala
vez ilustraban al pueblo sobre el dogma atacado, sobre el libertinaje promo-
vido por las ideas de la revolucién francesa y sobre los derechos de la Iglesia,
puesto que todo iba dirigido contra la Constitucién de la Iglesia misma.

Esta actitud ha venido siendo interpretada hasta la fecha, por parte
de los enemigos de la Iglesia, como ambicién de dominio y de riquezas,
calumnia estampada miles de veces hasta hoy dia. No habia llegado una
ocasién tan adecuada para que el publico discerniera, y la persecucién ltima
de México la presentd, dando a conocer hasta dénde iban las tendencias

8 Quinto arzobispo de Guadalajara (1913-1936).
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malévolas de unos y el deber cumplido de los otros. Magnifico resultado de
la persecucion.

Después del tltimo esfuerzo de los catédlicos, manifestado en el Im-
perio de Maximiliano, el que fracasé en todos sentidos, el episcopado tomé la
actitud de la pasividad; y aunque en ese periodo desde 1857 paulatinamente
hasta 1911 llegé la Iglesia mexicana a tener cierto desarrollo en sus obras,
debido a alguna tolerancia de los gobernantes, los obispos sdlo con esta
pasividad pudieron contrarrestar los avances que hicieron los contrarios en
esta época, quienes a velas desplegadas se lanzaron a procurar la corrupcién
intelectual, y la moral consiguiente, de la juventud de varias generaciones, y
que ha llegado ahora a constituir una falange formidable.

Tras el dltimo periodo indicado antes, el Gobierno persuadista de
don Porfirio Diaz, que durante 34 afios (1876-1911) trajo cierto bienestar
publico, se resolvié finalmente en el extremo opuesto: los catdlicos lo apro-
vecharon para constituirse en partido politico, que por sus primeros pasos
parecia que llegaria a la completa victoria, como se vio en las Cimaras de
la Unidén y en los estados como Jalisco y Zacatecas, donde los Congresos y
Gobernadores fueron catdlicos.

Entretanto, en el episcopado ya aumentado no hubo una accién
comun, y asi, mientras unos se resolvieron a orientar la conciencia de los
catdlicos sobre sus deberes en politica, naturalmente manteniéndose fuera
de los mismos partidos politicos, y a desarrollar la Accién Social Catdlica,
recomendado lo uno y lo otro por la Santa Sede con el objeto de que asi
se pudiera defender el campo catdlico y aun extenderse, los otros prelados
creyeron de su deber no oponer resistencia en esta forma y sélo circunscri-
birse al ministerio eclesistico, dejando un lugar mis o menos reducido a
la Accién Social Catélica. Como es natural, los contrarios correspondieron
con hostilidad y malevolencia mas marcada a la labor de los primeros, aqui-
latando la actitud de ellos.

En tales condiciones encontré al episcopado la despiadada revolucién
de Carranza (1914-1919), y los obispos en la mayor parte, reunidos en la
Capital, tomamos la resolucién de salir de la Republica, como una protesta
por los atropellos, ultrajes, vejaciones y sacrilegios que se cometian, y para
prevenir con eso los ulteriores desmanes contra la Iglesia, los cuales siempre
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se llevaron a cabo y fueron elevados a la categoria de leyes constitucionales
en 1917. Se hizo creer entonces al mundo entero que no habia persecucién
religiosa en México, y pocos fueron los que se cercioraron de la verdad, tanto
por el silencio sectario de la prensa como por estar en general ocupada la
atencién publica con la guerra mundial; quedd sélo en pie la calumnia inve-
terada contra el episcopado mexicano de que el Gobierno castigaba y ponia
coto a su ambicién de riquezas y dominio.

En seguida lleg6 la persecucién atroz y descarada de Calles (1924-
1928). Asentd desde luego el principio, sosteniendo tenazmente hasta el
ultimo, que no habia persecucidn religiosa, y que él solo aplicaba las leyes que
el clero rebelde se rehusaba a obedecer. Pero como llevé las cosas hasta los
extremos, no le bast6 el mismo silencio sectario de la prensa, ni su holgada
propaganda para impedir que la verdad se abriera paso. Siquiera asi el honor
secular del episcopado mexicano quedé vindicado.

Elepiscopado, ante la inminencia de la persecucidn, y de acuerdo con
el Delegado Apostdlico, Monsefior Caruana, se organizé para la unificacién
de su actitud, nombrando en 1926 un comité episcopal presidido por el
Ilustrisimo Sefior Arzobispo de México y formado por varios prelados.

II

En cuanto a mi, diré ingenuamente que, a pesar de mis faltas y deficiencias
personales, por ningtin motivo he querido jamds sacrificar los intereses de
la Iglesia a mis conveniencias personales, y he juzgado un deber entregarme
enteramente a su servicio, sacrificando a este objeto mi persona, mis bienes
patrimoniales y adventicios y mi bienestar personal.

1. En tal virtud, cuando siendo obispo de Chiapas (1902-1912) fui
notificado por el Ilustrisimo Sefior Arzobispo de México, presidente de la
Accién Social Catélica, de la conveniencia de fomentar, dentro de nuestra
esfera de accién se entiende, y segiin lo indicado, el Partido Catdlico, lo hice,
aunque esto me trajo grandes odiosidades en aquel estado, dominado por
viciosos y por la secta; odiosidades que han repercutido hasta la fecha.

2. A principios de 1914, siendo ya arzobispo de Guadalajara, secun-
dando la iniciativa de la capital, se celebré en la ciudad, y en su tanto en las
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parroquias fordneas, una publica y ruidosisima manifestacion a Cristo Rey,
con permiso del timido Gobernador del estado, quien, atemorizado por
las amenazas de los liberales, pasada la manifestacién me consigné ante los
tribunales, acusado de rebelidn. El proceso dilaté algunos afios para acabarse
de tramitar, y al fin fui absuelto en él.

3. Contrariando la prohibicién terminante de Carranza, que impedia
alos obispos entrar en México (1914—1919), me resolvi a entrar en 1916 en
México; al efecto, estando yo en Roma, le manifesté al Papa Benedicto xv
mis deseos; comprendié el peligro que en esto llevaba mi vida, pero accedi6
a ello, y con su bendicidén pude penetrar hasta mi didcesis, en donde estuve
entre mil peligros desde que mi presencia fue advertida (1916-1918), y de
un lugar a otro anduve desempefiando mi ministerio episcopal.

Llegé dia en que me tomaron preso en la ciudad de Lagos, y me
llevaron misteriosamente entre soldados y maltratos, violando los amparos
judiciales que se interpusieron en mi favor, hasta el puerto de Tampico, en
donde me tuvieron preso algunos dias hasta que las habiles gestiones hechas
en mi favor por monsefior Bonzano, Delegado Apostdlico en los Estados
Unidos en aquel entonces, y més tarde Cardenal, dieron por resultado que
Carranza cediera ante las representaciones que hizo el ministro japonés en
Washington, quien tenia relaciones oficiales muy intimas en aquel entonces
con el Presidente de México. Asi escapé de la muerte, que todos juzgaron
inminente, o de la deportacidn a un islote abandonado del golfo de México;
se resolvid todo en el destierro que se prolongé por un afio en los Estados
Unidos (1918-1919).

Al mismo tiempo, el Gobierno del estado de Jalisco dio la regla-
mentacion de las leyes inicuas de la Constitucién, como mas tarde lo hizo el
Presidente Calles para toda la nacién, y obligaron a los sacerdotes a suspender
el ejercicio del culto en los templos. Los catdlicos hicieron una resistencia
pasiva y se declard el boicot al comercio hostil; la situacién se hizo mas
tirante de una y otra parte, pero después de seis meses de inquebrantable
resistencia, que de mil maneras se quiso doblegar, aun con promesas del
mismo Presidente Carranza, el Gobierno del estado derogé absolutamente
los decretos que habian causado el conflicto. Diré de paso que yo no sé si el
acendrado espiritu cristiano de mis diocesanos ha impulsado y sostenido mi
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energia, o yo, ayudado de Dios, los he impulsado de suerte que han llegado
hasta el heroismo.

4. Procuré a mi regreso, mientras restauraba las comunidades reli-
giosasy el Seminario, elevar ala Accién Catdlica Social a su mayor altura. Se
abrieron de nuevo escuelas y colegios, con aumento de nuevas instituciones,
floreciendo todas las organizaciones debido en gran parte ala habil direccién
de la Mesa Directiva.

Muy notable desarrollo alcanzé la Asociacién de las Damas Catdli-
cas en el establecimiento de industrias femeninas, en el ramo de instruccién
literaria, en el catecismo, proteccién de seminaristas, pobres, y, en suma,
acudiendo al remedio de todas las necesidades, tales como manutencién de
menesterosos, ya que la pobreza ha sido muy apremiante a tltimas fechas.
Es muy conocida por sus frutos la Asociacién de la Juventud Catélica Mexi-
cana. Notablemente se distingui6 la Asociacién de Obreros Catdlicos, que
en un tiempo extendio sus trabajos de reconstruccidn por toda la Republica
mediante los trabajos empenosos de los socios de Guadalajara; asi se formé
la Confederacién Nacional de Trabajo, con su centro en Guadalajara. Fue
verdaderamente grandioso e inusitado el Congreso Nacional Obrero que
alli se celebrd en 1922. Seis meses se necesitaron para su preparacion, con
la aprobacién del Presidente General de la Asociacién Social, Ilustrisimo
Sefior Mora y del Rio, y de la mayor parte de los obispos de la Reptblica
interesados en el Congreso, como puede comprobarse por los documentos
correspondientes y con conocimiento del Excelentisimo Sefior Delegado
Apostdlico Monsefior Filippi, quien habia llegado ala Republica en visperas
de su celebracién.

Yo mismo presidi el Congreso, y con anticipacién puse en conoci-
miento del Presidente de la Republica, General Obregén, su celebracién,
contestando él atentamente y de acuerdo con todo. Asistieron mil doscientos
delegados obreros de toda la nacién y varios obispos, siendo magnifico el
resultado del Congreso.

Los elementos radicales lo vieron con desagrado y amenazaron por
medio de la prensa y hojas sueltas en términos muy violentos, dirigiéndome
a mi también sus amenazas, precisamente en visperas de su celebracién.
Como los catélicos pidieron garantias a las autoridades locales, como lo habia
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yo hecho con el Presidente de la Republica, consiguieron que los radicales
nada hicieran en su contra, ya que el Gobierno local tuvo manifestaciones de
deferencia como fue poner un piquete de soldados de caballeria en la puerta
del local del Congreso, que me saludaban respetuosamente cuando pasaba
y cuidaron el orden.

Ademis de las obras indicadas antes, y que dan una idea del desarro-
llo de Ia Accién Social Catélica en mi didcesis, debo agregar la Cooperativa
para el Clero llamada La Econdmica, que se preocupaba de proporcionar a
los sacerdotes cuanto necesitaban para sus iglesias y escuelas, y que comen-
zando por muy poco se fue desarrollando hasta contar con un capital de
ochenta mil pesos, manejando como $150,000. En la tltima persecucién el
Gobierno la incautd, y sélo entregando una fuerte cantidad permitié que
se realizaran las existencias y que se clausurara asi la institucidn; con esto,
como se comprenderd, fracasé por completo la obra.

Hubo otra institucién similar para el Clero y fue la Sociedad Mu-
tualista La Providencia, que mediante las cuotas mensuales respectivas ga-
rantizaba una pensién mensual a los sacerdotes que quedaban inutilizados,
lo mismo que una ayuda a la familia del sacerdote que moria. Esta tenia
algunas relaciones con la anterior, ya que la primera daba sus utilidades
para el sostenimiento de la segunda, y asi, al fracaso de la primera, sufrié la
segunda notables trastornos y se procura reorganizarla.

5. Se acercaban los dias aciagos, y con motivo de la celebracién del
Congreso Eucaristico de Chicago me resolvi a salir del pais para asistir en
representacién del Episcopado Mexicano; al regreso pude penetrar al terri-
torio mexicano inadvertidamente, evitando que me lo impidiera el Gobierno
de México, como lo hizo con varios sacerdotes.

Laactitud del Presidente Calles era cada dia mds adversa a la Iglesia,
hasta que en junio de 26 dio las leyes que trajeron dias amargos hasta el ex-
tremo. El Episcopado, o mds bien el Comité Episcopal, estuvo reuniéndose
con frecuencia, y yo, como miembro permanente del mismo, tuve que hacer
varios viajes a la capital. El criterio que alli se sostuvo al principio fue de cierta
condescendencia con el Gobierno; por mi parte, estuve por la resistencia, y
al final se tom¢ el acuerdo undnime de suspender el culto publico silo apro-
baba el Santo Padre; obtenida su augusta aprobacién, se suspendi6 en toda
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la Republica. Se suplian las necesidades del pueblo fiel con el culto privado,
aunque hostilizado. A la vez, se llevé a cabo el boicot en el sentido de no
comprarse en el comercio sino lo indispensable, y nada a los comerciantes
anticatdlicos. Se atirantaron las cosas de parte del Gobierno, que comenzé
allevar por la fuerza a los obispos a la capital, ademds de tomar otras repre-
salias.

6. Debo aqui advertir que las tltimas veces que estuve en la ciudad
de México llegaron a mi ciertos rumores de movimientos armados, los que
cada dia se iban acentuando; como esos rumores me llegaron mds tarde en
Guadalajara con mayor viveza, me resolvi a enviar a mi secretario a México
para manifestar al Comité Episcopal mi absoluta inconformidad con dicho
movimiento, que nacia entre el elemento catélico y con el cual yo no estaba
de acuerdo; esto debe constar en las actas respectivas, y el ilustrisimo sefior
Diaz, ahora digno Arzobispo de México y entonces Secretario del Comité,
podri testificarlo.

7.El dia 24 de octubre de 1926 se me presentd un sacerdote jesuita,
enviado de México por el ilustrisimo sefior Diaz, para notificarme de parte
del Ministerio de Gobernacién que me presentara en la capital espontinea-
mente, para no ser llevado por la fuerza; poco antes habia sabido de fuente
enteramente cierta que habian llegado a Guadalajara cuatro agentes secretos
de la Secretaria de Gobernacidn, con instrucciones reservadas respecto de
mi. Reuni entonces una junta de consulta, y todos los que la formaban, in-
cluido el padre jesuita que me habia traido el recado de México, estuvieron
de acuerdo en que no acatara esa intimacién, ya que era un atropello, violaba
las mismas leyes que se pretendia hacer cumplir y estaba encaminada al mal
de la Iglesia. La conducta posterior del Gobierno con los prelados que se
presentaron en México justific plenamente mi actitud.

La experiencia del tiempo de Carranza me hizo entender que mi
negativa significaba el tener que ausentarme de la ciudad episcopal y vivir
condenado por varios afios a privaciones, enfermedades y peligros, con el
agravante sobre aquellas fechas de que pesaban sobre mis espaldas diez afios
mds. T'omé la resolucién de hacerlo asi, resignado alo que viniera; de hecho,
en tres afios, por mds diligencias que hizo el Presidente Calles y los suyos
juntamente hicieron, nunca pudieron dar conmigo.
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8. Tres meses después que me ausenté yo de Guadalajara estall6 el
movimiento armado de los catdlicos contra el Gobierno. Aunque estando yo
ya escondido habia notificado por escrito al presidente de la Unién Popular
de Guadalajara que no debia por motivo alguno mezclar esa Asociacién en un
movimiento armado, le prohibia se fuera a prestar a ello, una vez que el fin de
la Unién Popular no era ése, sino puramente de accién social. Sin embargo,
mi disposicidén no fue acatada, porque el Centro Directivo de México dio
otras instrucciones; y yo, lejos y escondido, no pude ejercer una influencia més
importante. Ademads, yo habia hecho dicha notificacién guiado tinicamente
por los rumores de que he hablado antes, pero sin conocer si en realidad se
preparaba o no algiin movimiento armado. Cuando vi personalmente los
efectos del movimiento, ya que cerca del lugar en donde me ocultaba hubo
grupos armados, porque habiéndose aprovechado da la organizacién de la
Unién Popular, que estaba extendida por toda la didcesis, y siendo grande
el descontento con el Gobierno, los hubo por todas partes, me resolvi a
abandonar el lugar de mi refugio, que hasta entonces habia sido tranquilo, y
me encaminé a otro lugar mds remoto de mi misma didcesis, en donde pude
permanecer en paz hasta cierto punto, porque no habia alli movimiento de
esa naturaleza; mi estancia en esas nuevas regiones se prolongd por cerca de
dos afios.

9. Entre tanto, fue tomando incremento el movimiento en varios
estados de la Republica, sobresaliendo el de Jalisco; y en la forma de gue-
rrillas revisti6 un cardcter serio y alarmante para el Gobierno, pues cuando
menos el desequilibrio de sus finanzas fue notorio y alarmante y sus que-
brantos ruinosos. Ocasiones sin cuento tuvo el Gobierno en todo tiempo
para cerciorarse de las falsedades que los mismos elementos suyos lanzaban
contra mi, en la prensa, en el sentido de que yo no solamente apoyaba, sino
que dirigia personalmente este movimiento; y el Daily Express de Londres,
después de haber enviado un corresponsal suyo, a pesar de que afirmé que
no era eso cierto por las averiguaciones hechas, sin embargo, declaraba que
tenfa yo toda la responsabilidad por mi sola presencia en mi didcesis, que
producia una inquebrantable resistencia de los beligerantes. En unas decla-
raciones que yo hice en la prensa norteamericana puse en claro la falta de
l6gica y de justicia con que se me trataba, declaraciones que transcribié la
prensa de México.
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Puedo alegar todavia mas para confirmar mi dicho, y es que, inte-
rrogado el General Pina, subsecretario de guerra en México, sobre si era
efectivo que anduviera yo levantado en armas, como lo afirmaban los peri6-
dicos, contestd categéricamente que el Gobierno no tenia datos para poder
afirmar aquello. En tiempos posteriores se permitié a mi secretario revisar
en el archivo del Ministerio de Gobernacién lo que hubiera en mi contra, y
en ese expediente no hay un solo documento de importancia, reduciéndose
todo a recortes de periédico en donde se consignan rumores relativos a mi
persona que al siguiente dia se publicaron y fueron contradichos por otros
nuevos, quedando asi puesta en evidencia su falsedad. No podia ser de otra
suerte, pues yo jamds estuve en contacto con las facciones levantadas, ni
alguno de ellos supo dénde yo me encontraba. Se necesitaba, pues, absoluta
falta de entendimiento y de ldgica para creer que un lider tan famoso como
se quiso hacerme no se hubiera evidenciado, ni siquiera por las huellas que
hubiera dejado en tan largo y azaroso tiempo. La verdad es que estuve am-
parado por el silencio bondadoso y religioso de unos quince mil diocesanos
mios, sabedores de todo, quienes vivian dispersos en una regién pobre y
montafosa, y a quienes bendigo constantemente.

10. Después de todo, como es sabido, vinieron los arreglos con el
Gobierno. Cuando se iban a iniciar, el excelentisimo sefior doctor Leopoldo
Ruiz, Arzobispo de Morelia y antiguo companero mio de colegio, por medio
de carta circular me preguntd, como alos demds prelados, si estaba de acuerdo
en que el Papa, por su conducto, celebrara arreglos con el Gobierno, a lo
que contesté que en lo absoluto. Mds tarde me comunicé que la Santa Sede
lo habia nombrado Delegado Apostdlico ad referendum, y mi contestacién
fue en forma placentera y obsequiosa, diciendo que lo reconocia y veneraba
en su alta representacion.

11. Ya estando él en la capital de la Republica, en oficio particular
me insinuaba la conveniencia de que fuera cuanto antes a la misma ciudad
con el objeto doble de que asi pronto pudiera reanudarse el culto pablico y
de que tuviera una entrevista con el sefior Presidente de la Republica, a fin
de desvanecer ciertas prevenciones en mi contra, para regresar tranquilo a
mi didcesis. La segunda parte de esta comunicacién, como era natural, me
produjo honda desazén, previendo entre lineas lo que asi sucedié después.
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Tan luego como recibi dicha comunicacién, rompi el velo de mi escondite,
tomé el tren, y llegando a México sin ostentacidn, después de visitar al sefior
Delegado, presenté al Ministerio de Gobernacién la lista de sacerdotes que
deberian ejercer en mi didcesis, segtin las instrucciones que me comunicé el
Ilustrisimo Sefior Ruiz, y que resultaron ser quinientos cincuenta.

12. Allos dos dias, en la fiesta de San Pedro Apéstol, se abrié solem-
nemente el culto publico en Guadalajara, ala vez que en la capital. El mismo
dia tuve la audiencia con el sefior Presidente Portes Gil, acompafado por
indicacién mia por los Ilustrisimos Senores Delegado Apostdlico y Arzo-
bispo de México; tuve yo la palabra durante una hora, y haciendo ver que
si hasta la fecha habia habido divergencias de criterio sobre la manera de
obrar en las relaciones con las autoridades civiles, de ahi en adelante, dadas
las nuevas normas de la Santa Sede, que yo, al igual de los demas prelados,
acataba con todo respeto, esperaba no habria temores de malas inteligencias.
Fui oido con excesiva serenidad, o mds bien frialdad, de parte del Presiden-
te, y como conclusién de todo lo que dije lo tnico que él expresé fue que,
estando convenido que saldria del pais, deberia abandonar la Republica el
dia que yo quisiera, pero que no fuera a ocultarme.

He aquila razén de por qué me encuentro en este destierro que, como
es natural, yo califico de injusto e ilégico. Dios asi lo permite, jbendito sea!

Chicago, Illinois, octubre de 1929
+Francisco Orozco y Jiménez

Arzobispo de Guadalajara
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Desafios a la Evangelizacién en el campo de la postmodernidad

Fabign Acosta Rico®

El autor de este articulo ofrece las ideas por él vertidas durante su partici-
pacidn, el 14 de junio del afio en curso 2015, en la 1 Asamblea Pastoral
de la Provincia Eclesidstica de Guadalajara, que tuvo lugar en las cercanias
de esta ciudad

Evangelizar consiste en predicar la fe de Jesucristo o las virtudes cristianas.
Hacerlo en el siglo xx1 implica retos que ver con dos problemas funda-
mentales: uno de orden ontoldgico y el otro existencial. El ontolégico se
relaciona con la falta de identidad del hombre promedio contemporineo, de
pensamiento volétil y dvido de saciar sus carencias vitales con los placebos
de la cultura de lo efimero, cuyos productos tienen como nota distintiva
una fecha de caducidad cada vez mis corta. El existencial alude fundamen-
talmente al hedonismo y a la urgencia de vivir al dia, sin compromiso serio
alguno ni preocupacién por el futuro. Pero puede ocurrir lo contrario, que
la persona, asustada de tales horizontes, se adhiera desesperadamente al
rostro equivoco de la intransigencia ideoldgica y de los fanatismos, siendo
uno de ellos el religioso.

Ambas lineas y su contraparte extremista surgen en el dambito de un
reto mds puntual, el de la generacién nativo-digital o migrante-digital,* que
no tiene necesidad ni deseo de definirse como cristiano ni le interesa asumir

% Doctor en ciencias sociales por el CIESAS Occidente, es miembro del Departamento de Estudios
Histéricos de la Arquididcesis de Guadalajara.

% Se denomina nativo digital u homo sapiens digital a todas aquellas personas que nacieron durante
las décadas de los afios 1980 y 1990, cuando ya existia una tecnologia digital bastante desarrollada
y la cual estaba al alcance de muchos. Por otra parte, el término inmigrante digital se refiere a todos
aquellos nacidos entre los afios 1940 y 1980, ya que se considera que han sido espectadores y actores
generalmente privilegiados del proceso de cambio tecnolégico.
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otro rostroy al que la idea de una Buena Nueva no le despierta mayor entu-
siasmo dado que las innovaciones y las felices noticias provienen de la ciencia
y la tecnologia, no de la Revelacién. El sensacionalismo y el exigencialismo®
son pautas y normas de conducta que se imponen a los grandes publicos
que por igual abarrotan un estadio o se contabilizan como audiencias de
determinado programa de televisién o foro de Internet...

El milagro de la resurreccién de Jestis-Cristo, la redencién que trajo
al mundo y a la humanidad son simples datos histéricos o simbdlicos (ale-
goria histérica) para una fe-débil cada vez mds convencida de la muerte de
Dios, como lo pregonan John Caputo® y Giovanni Vattimo.** Esa fe débil
desdogmatizada opera paralas reglas de una suerte de escepticismo pragmatico.
En la sociedad secular -por mds que se insista que es el resultado y triunfo
del espiritu del cristianismo-, existe como bien dice Nietzsche, una orfan-
dad complaciente de Dios. Sélo la muerte, como reto y advertencia, diria
Heidegger, nos obliga a tomar un poco de conciencia acerca del porqué de la
existencia. Entonces, el vacio, la ausencia de lo divino y la desacreditacién de
lo sagrado dejan como resultado una realidad secular que puso la alfombra
a otra postsecular, en palabras de José Maria Mardones.”

Este es el contexto del escéptico pragmaitico, que prescinde de Dios
para quedarse a merced de un antropocentrismo o en el mas extremo de los
casos en un logocentrismo con estas notas: resolver la cotidianidad atenién-
dose a sus propios recursos y aletargar sus creencias en eso que Vattimo
alude con la frase cree que cree, pero ;Cudles son sus verdaderas creencias
dado que su fe débil y no comprometida le permite entregarse o ser receptivo
ala oferta del mercado mundial de las religiones del que habla Renée de la
Torre.” En ese mercado se le apuesta al milagro del artificio y a la terapia
paliativa emocional. Sélo ante una situacién radical, de verdadero espasmo,

% Término acufiado en la filosofia poskantiana segtin el cual Dios es la respuesta a las indigencias por
las que el hombre sufre. Se le considera, entonces, una especie de derrota de la razén como base del
discurso, ante la fe o el sentimiento psicoldgico o religioso.

°! Fil6sofo estadounidenes (1940), seguidor de Derrida y Heidegger, autor del libro Sobre la religion.
2Filésofo italiano, propulsor del posmodernismo, se le considera el filésofo del
pensamiento débil. Seguidor de Gadamer, es autor de Creer que se cree y Adids a la verdad.
% Cf. José Maria Mardénes, (Hacia dénde va la religion? Postomernidad y postsecularizacion, México,
Universidad Iberoamericana, 1996, p. 47.

9 Cf “Tradicién religiosa y secularizacién en Guadalajara” en Eslabones. Revista semestral de estudios

regionales, Guadalajara, s.e., 1997, p. 130.
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las verdaderas creencias afloran; una aproximacién con la muerte, por ejem-
plo, en muchos casos nos reencuentra con el Dios olvidado de la infancia;
casi nos orilla a desear con ardor el altimo articulo del Credo de Nicea. Y
bien, la muerte es igualmente silenciada por esta cultura de avanzada con la
promesas del transhumanismo® pregonado por Nick Bostrom o bajo la capa
de un culto epidérmico y narcisista a la juventud.

Si el cristiano de antafio (llamémoslo ‘tradicional’) fundamentaba
(como muchos cristianos lo siguen haciendo) su convencimiento en la Revela-
cién en una fe que no pide, como el apdstol incrédulo, ver y tocar, el cristiano
de hoy vive en una época don incluso el ateismo militante y combativo ha
sido rebasado por el ateismo practico de los que sin apostatar de su fe vive
como si Dios no existiera, dando cuenta con ello que si bien la existencia
de Dios no puede ser totalmente desmentida tampoco estd en condiciones
de ser demostrada. Por otro lado, la fe y la ética cristiana bregan en aguas
procelosas anclando su nave en la palabra de Dios, sorteando desmentidos
del agnosticismo convertido en divisa de la supuesta sensatez.

Para fortuna o desgracia puede ocurrir que la manifestacién de lo
Divino, el testimonio de la trascendencia, su epifania, sea presentado en
lo que el creyente considera milagroso; en tal caso puede producirse una
reafirmacién de la Revelacién y de su mensaje o bien, mostrar un poco con-
vincente renuncia a la objetividad del discurso de lo Divino reemplazandolo
con la fetichizacién del instrumento o del continente de la manifestacién
tenida como sobrenatural. En la actualidad, muchas de las iglesias evangé-
licas y bautistas dependen totalmente de dichas epifanias; la banalizacién
de los supuestos milagros les garantiza adeptos a costa de falsear la fe en
tanto que la condiciona a la satisfaccidn de ciertas demandas, al grado que
el milagro deja de ser la ruptura de las leyes de la naturaleza alcanzada por
la intercesion divina para convertirse en la ratificacién de la validez de un
mensaje o de testimonio. El milagro como tal ha de ser un medio no un fin.
El mensaje es el fin. La busqueda religiosa del milagro por el milagro mismo,
sea por morbo o por necesidad, puede llevar a la larga a un abandono de la
Revelacién y del Evangelio.

% El transhumanismo defiende el bienestar de toda consciencia (sea en intelectos artificiales, humanos,
animales no humanos o posibles especies extraterrestres) y abarca muchos principios del humanismo
laico moderno.
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Tal postura no deja de ser, paraddjicamente, un efecto de la educa-
cién cientificista y secular de nuestro tiempo, segtin la cual sin evidencia ni
pruebas nada merece credibilidad. La fe como esperanza resulta disonante
con esta ldgica racionalista. El milagro califica como prueba, cuestionable
e insuficiente, pero prueba al fin. Si el Evangelio es una Verdad que se per-
mea y se propaga como el rocio matinal, el milagro y los simulacros de éste,
refrendan un tipo de religiosidad individualista, toda vez que descansa en el
crédito que merece el beneficiario del mismo, siendo asi que como tal dejaria
de serlo si trascendiera fenoménicamente la esfera subjetiva o intersubjetiva,
es decir, ningdn milagro, por contundente que fuera, podria ser tomado
como prueba irrefutables de la existencia de Dios.

Es asi como la ciencia y la tecnologia, como lo sefiala Francois Lyotard
en suobra La condicion posmoderna: informe sobre el saber, se ven condiciona-
das por sus resultados, pues de lo contrario pierden capital cultural, politico
y econémico, con la misma exigencia, con igual vara, se pretende medir ala
Religién: si ésta no da los resultados esperados, en el terreno obviamente
de lo inmanente, entonces queda desacreditada; es decir, si las oraciones no
curan las enfermedades y las plegarias a Dios no traen ipso facto la paz del
mundo, entonces brota el descreimiento; y en un 4mbito mds intimista, si
el “creyente” no ve satisfecha su demanda, su plegaria al cielo, su fe débil y
pragmdtica cae en el agnosticismo o incluso aun en el ateismo. El agnéstico
pasa a ser un creyente que se cansé de serlo seducido de una vez por todas por
la tendencia sensorial dominante en las sociedades posmoderna, a diferencia
del ateo militante hijo del racionalismo, que la emprende contra la religién
no por una desmotivacién sino un odio, por méviles pasionales y por mero
descreimiento. Ambos casos resultan paradigmaticos de una doble postura
que ya enfrentaron desde sus origenes las primeras comunidades cristianas,
enfrentadas a una sociedad refractaria al mensaje cristiano.

Sea como fuere, en algunos casos la postura expuesta tiene en comiin
la arrogancia y la renuencia a entablar un didlogo desapasionado con los
creyentes escudindose la mas de las veces en una pretendida superioridad
intelectual falaz y deleznable como el cruce de cartas que termind en forma
libro, suscritas entre Umberto Eco y Carlo Maria Martini, bajo el titulo En
qué creen los que no creen.}
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Por irénico que parezca, a contracorriente del presumible ocaso de la
metafisica y de todos los esencialismos, en torno al pensamiento mitico y mé-
gico hay todo un renacimiento que ya avisora Louis Pauwels, hay un “retorno
delos brujos” y una cercania insélita entre la ciencia y las religiones orientales,
vislumbrada, desde los comienzos de los afios 80 del siglo pasado, en el Tao
de la Fisica de Fritjof Capra. De este maridaje queda excluido el pensamiento
teoldgico, esto es, la reflexion racional que tiene como punto de partida el dato
revelado. Por el contrario, el reencuentro entre la religién y la ciencia explora
nuevas formas de gnosticismo que recurren, en algunos casos, a la moderna
ufologia,” con sus extravagantes teorias, cuya versidn cristiana no la ofrece el
libro Urantia, aunque la mayoria de los creyentes en los alienigenas ancestrales
prefieren hibridar en sus neomitologias referencias a los panteones sumerio
y egipcio; para muestra estd la obra Planeta 12 que, entre otras cosas, recrea
en clave ufoldgica la Epopeya de Gilgamesh. Igual que con la cienciologia de
Ronald Hubbard, toda esta corriente transité del mundo de la literatura al
mercado mundial de las religiones, recreando y dando actualidad al esfuerzo de
la teosofia y el espiritismo de revivir mediante sincretismos la espiritualidad y I
metafisica; sin embargo, en este esfuerzo corre también, de forma simultinea,
la negacién de la tradicién judeocristiana.

Si como afirma Paul Ricoeur, y en cierta medida Ernst Cassirer,
el mito fue revalorado —sobre todo por la hermenéutica— no por su valor
histérico sino por su riqueza semidtica, ahora el mito, en aras de una divi-
nizacién de las maquinas y de la ciencia, es reacreditado por su veracidad
histérica en el marco de este gnosticismo ufoldgico: los profetas de la Biblia
fueron en realidad (segtin los tecnobrujos de la Nueva Era) contactos e intet-
locutores de supuestos viajeros interestelares provenientes de civilizaciones
extraterrestres. El propio Jesucristo pasa a ser un hermano mayor, un “ser
interdimensional” cuyos poderes taumatirgicos le venfan de su manipu-
lacién de una ciencia superior a la humana. La creencias en los ovnis y el
cémo abonan a este gnosticismo cientificista filotecnolégico no es un dato a
ser despreciado. Muchos cristianos e incluso catdlicos se sienten seducidos
por estas teorias, sin reparar en lo contrarias que pueden ser al mensaje del
Evangelio y de la Revelacién cristiana.

% Estudio del fenémeno ovni a partir del andlisis del material relativo al mismo: fotografias, videos,
presuntos testimonios sobre avistamientos, informes de radar, etcétera.

BE715| 67 67



BOLETIN ECLESIASTICO| ORGANO OFICIALDE LA ARQUIDIOCESIS DEGUADALAJARA

El otro gnosticismo, que sutilmente recrea la pelicula Interestelar
(2015), reactiva el optimismo racionalista de un Francis Bacon superando
el pesimismo postmoderno respecto al progreso. El hundimiento del Titanic
y la Segunda Guerra Mundial, con su epilogo, la detonacién de dos bombas
atdmicas, hizo dudar a un Alexis Carrel acerca de si nuestra sociedad tecno-
16gica va por el rumbo correcto. No obstante, la fe en la ciencia ha renacido,
primero en la ciencia ficcién (desentendida de distopias como la de Un mundo
Feliz) y después dando lugar a esperanzas de una eterna juventud, un vivir
por siempre por medio de la singularidad o migracién de la conciencia a una
inteligencia artificial o utilizando los adelantos biotecnoldgicos, como la
clonacién, canalizados en la manufactura de repuestos organicos humanos
o incluso de nuevos cuerpos.

Nick Bostrom lleva estas especulaciones al extremo cuando incluso
asegura que en el proceso de asimilacién ontoldgica entre el humano y la
mdquina, las diferencias entre ellos se irdn reduciendo cada vez mis. El cyborg
y laTA (inteligencia artificial) son el segundo paso de la evolucién; una evo-
lucién sin intervencién divina ni saltos cualitativos afortunados, sino dirigida
logocéntricamente por el ser humano: hagamos la médquina a nuestra imagen
y semejanza; entonces el Hombre bicentenario hablé. Esta cosmovisién choca
y entra en franca competencia con el mensaje del Evangelio.

Elotro problema que enfrenta la Evangelizacién, no menor que el an-
terior, lo representa el radicalismo religioso que reacciona contrala moderni-
dad. El Papa Francisco advierte que en Medio Oriente se vive un ecumenismo
del martirio, de la sangre, ante la expansién del fundamentalismo islimico.
Bien lo senalo también Carlo Maria Martini en sus Cologuios nocturnos en
Jerusalén: es necesario un ecumenismo extensivo a judios y musulmanes,
dado que muchas de las rivalidades entre los tres monoteismos con mds
adeptos en el mundo parten, en lo profundo, del mutuo desconocimiento y
de los prejuicios culturales. El caso del fundamentalismo es sintomdtico de
posturas religiosa radicales que se ponen en guardia y reclaman su derecho
a desmitificar la civilizacién moderna en respuesta al desprecio y la poster-
gacién que han sufrido las creencias religiosas de parte de la cultura secular,
postnietzscheana. En los fundamentalistas religiosos priva un pesimismo
respecto al estado presente del mundo; como fanaticos que son, se asumen
como desterrados de un paraiso, de una tierra prometida sepultada bajo los
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cimientos de la civilizacién moderna. Para hacer emerger el paraiso perdido,
herencia de Dios, hay que excavar mucho, y de ser necesario dinamitar. De
alli que su protesta y su postura contestataria ante la modernidad suelen
radicalizarse. El fandtico espera con paciencia la llegada del Armageddn;
pero el retraso del Juicio Final lo obliga, en su asfixia o desesperacién, a
ser el brazo ejecutor, el dngel exterminador de Dios en el advenimiento del
Apocalipsis.

En su libro Homo Viator, Gabriel Marcel sefiala que tanto se equi-
voca el optimista como el pesimista en su visién de la realidad. El primero
se extravia en su ingenuidad (como los nuevos gndsticos cientificistas o
ufoldgicos) y el segundo no hace mis que hundirse en su fatalidad. La res-
puesta sigue estando en el Evangelio y en la propagacién de la Buena Nueva
que, por encima de las promesas, antepone la esperanza y exhorta a luchar
en contra de la deshumanizacién, pecado tanto del gnosticismo moderno
como del actual fundamentalismo religioso; ambos, uno por su radicalidad
teocéntrica y el otro por su logocentrismo radical, olvidan la dignidad del
hombre en su condicién de Hijo de Dios.
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IN MEMORIAM
Muere el muy ilustre sefior Vicario general, protonotario apos-
télico y dedn monsefior doctor don Manuel Alvarado y Aldana

José Trinidad Gonzdlez de Laris”

Con el subtitulo “La Iglesia de Guadalajara viste de luto” se public6 en

este boletin, en enero de 1933, la nota necroldgica del que fuera timonel de la
Iglesia en Guadalajara durante el agitado gobierno episcopal de don Francisco
Orozco y Jiménez. Como el Vicario General Alvarado, buen ejemplo del presbi-
terio tapatio forjado en tiempos del arzobispo Loza, cred lo que es hoy la Seccién
Diocesana de Catequesis hace un siglo, en noviembre de 1915, se exhuma esta
nota a su memoria.

De una manera inesperada fallecié en su residencia en la Villa de San Pedro Tlaquepaque,
Independencia 228, el dia tltimo del afio préximo pasado, a las 7.30 m. de la mafana, el
muy Ilustre Sr. Vicario General, Protonotario Apostélico y Dedn, monsefior doctor don
Manuel Alvarado y Aldana, a los 79 afios y nueve meses de edad.

El muy Ilustre sefior Alvarado goberné la Iglesia de Guadalajara por espacio
de 18 afios, como Vicario General del excelentisimo y reverendisimo sefior Arzobispo,
doctor y maestro don Francisco Orozco y Jiménez, con tal acierto, que no sin razén su
Gobierno se puede comparar con el del muy ilustre sefior Vicario General del ilustrisimo
sefior obispo doctor don Pedro Espinosa, el doctor don Ignacio Mateo Guerra, que se hizo
cargo de la didcesis de Guadalajara el 8 de julio de 1858, al empezarse a desarrollar los
trégicos acontecimientos y borrascosas escenas de la guerra de tres afios: muchos son los
puntos de contacto entre la actitud del sefior Guerray la del muy Ilustre sefior Alvarado,
ya para con el clero, ya para con el Gobierno civil, ya para con los partidos politicos.

Las sélidas virtudes de ambos hace que se les puedan aplicar las palabras del Ecle-
sidstico al sumo sacerdote Simeén: “Como el lucero de la mafiana entre tinieblas, y como
el resplandor de la luna en medio de la plenitud, y como el sol refulgente, asi brillaba él en
el templo de Dios, cuando subia al altar santo; hacia honor a las vestiduras sagradas”.

La esperanza y confianza que el muy ilustre sefior Alvarado ponia en Dios,
después de cada problema que se le presentaba en el régimen de la Iglesia encomendada
a su cuidado, le hacia exclamar con David: “In te Domine speravit”.

7 Presbitero del clero de Guadalajara (1882-1961), ordenado en 1906. Fecundo poligrafo, tuvo a su
cargo la seccién necrolégica de este Boletin durante mis de medio siglo.
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IN MEMORIAM
MUERE EL MUY ILUSTRE SENOR VICARIO GENERAL, PROTONOTARIO APOSTOLICO Y DEAN MONSENOR DOCTOR DON MANUEL ALVARADO
Y ALDANA

El 16 de mayo de 1914 asumié el muy ilustre sefior Dedn desaparecido el cargo
de Vicario General de la Arquididcesis, cuando la tempestad incontenible de la revolucién
empezaba a soplar en los campos fértiles de la Iglesia de Guadalajara. Inmediatamente
se le juzgd como el mas idéneo, adecuado y viable para desempenar puesto tan delicado,
por su grande experiencia y notables aptitudes: afortunadamente fue asi, porque a raiz de
los acontecimientos de julio del mismo afio, cuando monsefior Alvarado fue arrastrado
a la prisién, juntamente con la mayor parte del clero tapatio, se palpé su ecuanimidad y
prudencia para gobernar en tan dificiles circunstancias, dictando érdenes sapientisimas
desde su celda de la Penitenciaria de Escobedo; y si bien es cierto que tuvo en el sefior
presbitero bachiller don Miguel Cano, su secretario, un infatigable cooperador, empero
la atingencia y mesura con que el sefior vicario dictaba sus 6rdenes lo hicieron estimado
de tirios y troyanos.

Se comprende cudl seriala situacién de la Iglesia en aquellos tiempos en que no privaba
otra ley que el desenfreno que a su antojo imponia préstamos y violaba templos; sin embargo,
la entereza del sefior Alvarado, al empufar el timén de la nave de la Iglesia a él encomendada,
logr6 sobreponerse al caos y desenfreno de las pasiones.

Goberné desde un lugar llamado por él “Santa Fe”, y sus circulares sucesivas,
oportunas y ricas en ensefianzas, salvaren al clero y a los ordenandos que vagaban sin
ruta fija, arrojados del Seminario por la fuerza mayor del vendaval que soplaba por todas
partes.

Entre todos sus documentos que legé a la posteridad en aquella época, pueden
citarse como un ariete formidable, los que se refieren a la derogacién del Decreto 1913,
modificado y publicado después con el nimero 1027 y sus respectivos reglamentos el
afio de 1918. Entonces el muy ilustre Vicario General, se hizo notable por su resolucién
mandada a la Cdmara local de Diputados por Jalisco, que reducia el nimero de sacerdo-
tes a uno por cada 5,000 habitantes, y sus palabras “O todos o ninguno”, pasaron desde
luego a inscribirse con caracteres indelebles en las pdginas gloriosas de la historia de la
Iglesia de Guadalajara.

Cuando acaecian estos hechos, de suyo suficientes para enaltecer la memoria
de tan ilustre y sabio vardn, ya ostentaba las insignias de Capitular de la Metropolitana
tapatia; dado que habia sido agraciado con una Prebenda en el coro de Guadalajara, desde
el 28 de marzo de 1904, y el 23 de julio de 1910 habia sido ascendido a candnigo teniendo
dos ascensos “de palo”, porque de candénigo 9° pasé a ser 8° y después 7°. En noviembre
de 1915 fue elevado a la primera dignidad del venerable Cabildo ocupando el Deanato
vacante por la muerte del sefior Dedn doctor don Antonio Gordillo.

Vuelto del destierro el excelentisimo sefior Arzobispo, lo invistié en la Santa
Iglesia Catedral con las insignias de Protonotario Apostélico “ad instar”, el 26 de no-
viembre de 1919, dignidad que le habia otorgado por Breve Pontificio del 6 de julio del
mismo afio su Santidad Benedicto xv. Al promulgarse la ley del 2 de junio de 1926 y
al partir el excelentisimo sefior Arzobispo para la ciudad de Chicago con el fin de asistir
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al Congreso Eucaristico, quedé el muy ilustre sefior Dedn al frente de la Iglesia, con las
mismas prerrogativas y facultades que habia tenido en la administracién anterior.

Seguir uno a uno los pasos de su brillante gestién desde esta fecha hasta el 21
de julio de 1929, en que se obtuvo un “modus vivendi” para la Iglesia de México, serfa
una tarea improba que llenaria voluminosos libros si se pretendiera consignar siquiera
fuera los hechos mas salientes en que el ilustrisimo sefior Alvarado vindicé a la Iglesia de
Dios calumniada en aquel entonces; baste decir que su prudencia y ecuanimidad fueron
admiradas atin por los mismos enemigos al iniciarse la etapa dolorosa por la que atraviesa
la mayor parte de las didcesis de la Republica en las postrimerias del afio que acaba de
pasar y al promulgarse el Decreto 3742.

Monsefior Alvarado habia nacido en la parroquia de Santa Maria de los Lagos, en
el Rancho de Renteria de la Congregacién de Comanja, el 21 de abril de 1853. Fueron sus
padres don Agatén Alvarado y dofia Maria del Refugio Aldana. En 1877 alcanzé el grado
de bachiller en Sagrada Teologia y poco después fue opositor a la beca de honor en la misma
Facultad, teniendo como competidor nada menos que al talentoso doctor don Luis Silva, que
murié siendo Chantre de la catedral tapatia; el 14 de agosto de 1881 recibi6 el sagrado orden
del presbiterado de manos del ilustrisimo sefior Arzobispo doctor don Pedro Loza y Pardavé.
Desde antes de ser sacerdote formaba parte del ilustre cuerpo de profesores del Seminario
Conciliar de aquel florido tiempo; por los afios de 1885 a 1889 fue vicerrector del mencionado
plantel y al separarse del Seminario desempen los siguientes cargos: colector de Vacantes,
Secretario del Venerable Cabildo, Catedritico de Derecho Canénico y Diputado Conciliar.

El 12 de octubre de 1929 fue nombrado socio honorario de la Academia Mexi-
cana de Nuestra Sefiora de Guadalupe; el 19 de septiembre de 1931 celebré las bodas de
oro de su primera misa en el templo parroquial de Lagos de Moreno, como puede verse
en nuestra nota publicada en la pag. 1255 de este mismo Boletin y que corresponde al 19
de octubre del supradicho afio.

Una de las virtudes que distinguieron mds a nuestro ilustre biografiado, fue la
caridad para con el menesteroso y el ignorante de la fe de Cristo: varios miles de pesos doné
para la Obra de la Propagacién de la Fe; mds de 5,000 pesos repartié en ropa y alimentos
en la ciudad de Lagos, entre los pobres con motivo de su Jubileo sacerdotal, amén de las
cantidades considerables con que socortid a centenares de familias vergonzantes en el lapso
de mis de 50 afios que ejercid el ministerio sacerdotal. En sus dltimos dias se constituy6
en padre bondadoso delos sacerdotes indigentes, socorriéndolos con cantidades de dinero
muy apreciables; pero siempre recomenddndoles el secreto de sus dddivas.

Fue amantisimo de Santa Maria de Guadalupe, donando para las obras de am-
pliacién y embellecimiento de su Basilica la considerable suma de tres mil pesos en oro;
no sin razén se le pueden aplicar las palabras del Eclesidstico: “brillé como lucero de la
mafana entre las tinieblas, e hizo honor a las vestiduras sagradas”.

Sualmay las de los demas fieles difuntos por la Misericordia de Dios, descansen
en paz.
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